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 ก	 วารสารพุทธปรัชญาวิวัฒน์ มกราคม–เมษายน

บรรณาธิการแถลง
 

วำรสำรพุทธปรัชญำวิวัฒน์ เป็นวำรสำรที่ตั้งขึ้นมำเพื่อกำรเผยแพร่ผลงำนวิชำกำรและ

บทควำมทัว่ไป ตลอดทัง้เป็นกำรประชำสัมพนัธ์ข่ำวสำรอนัเนือ่งด้วยกจิกรรมของทำงสำขำวชิำพทุธ

ศำสนำและปรัชญำเป็นหลัก  

วำรสำรมีกำรเตรียมกำรเข้ำสู่กำรพิจำรณำประเมินคุณภำพวำรสำร (TCI) ในอนำคต ได้ด�ำเนิน

กำรท�ำคุณภำพวำรสำรให้เป็นไปตำมเกณฑ์และเง่ือนไขของกำรพิจำรณำในกำรประเมินคุณภำพ

วำรสำร ซึง่กองบรรณำธกิำรได้ด�ำเนนิกำรตำมกรอบมำตรฐำนทีก่�ำหนดในระบบฐำนข้อมลู เช่น กำร

ควบคุมคุณภำพบทควำมวิจัยจำกผู้ทรงคุณวุฒิ (Peer Review) ให้เป็นไปตำมเกณฑ์ที่ก�ำหนด 

นอกจำกนี้ ได้ด�ำเนินกำรให้วำรสำรมีเว็บไซต์ที่มีข้อมูลและกติกำและรูปแบบที่ตีพิมพ์ รวมถึงมีกำร

ปรงัปรุงเนือ้หำให้ทนัสมยัอย่ำงต่อเนือ่ง รวมถงึให้มกีำรส่งบทควำมแบบออนไลน์หรอืระบบ Online 

journal System (OJS) ที่ไม่ใช่กำรส่งบทควำมโดยใช้อีเมล์

 ในอนำคตกำรจัดท�ำระบบวำรสำรพุทธปรัชญำวิวัฒน์ จะเป็นระบบที่ทันสมัยและต่อเนื่อง

เป็นไปตำมเกณฑ์และมำตรฐำนสำกล หำกมข้ีอติติงหรอืต้องกำรมส่ีวนร่วมในกำรเผยแผ่พทุธศำสนำ

และปรชัญำ ขอเชญิชวนได้เขยีนบทควำมอนัแฝงด้วยแง่คดิและสะท้อนชวีติให้ผูอ่้ำนได้ศกึษำค้นคว้ำ 

เพื่อเป็นแนวทำงในกำรประยุกต์ใช้หลักกำรต่ำง ๆ เพื่อกำรด�ำเนินชีวิตที่ดีต่อไป

 พระครูธรรมภาณโกวิท, ดร. 

 บรรณาธิการ วารสารพุทธปรัชญาวิวัฒน์
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Analysis of the relationship between religion and lifestyle 
พระครูปลัดรังสรรค์ คุณสาโร (ตุ้มม่วง), ดร.
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๓๙ ศึกษาวิเคราะห์รัฐประศาสนศาสตร์ตามแนวพุทธ

Study of Public Administration Buddhist
นางสาวจุรี สายจันเจียม

๔๕ บทวิเคราะห์ : พระเจ้าอโศกมหาราชกับการปกครองแบบธรรมวิชัย

Analysis : Ashoka’s Dharma Vijaya with the government

พระครูปลัดทองใบ สุปภาโส

๔๘ หลักเกณฑ์การส่งบทความวารสารพุทธปรัชญาวิวัฒน์



“๑๔ ปรัชญาขงจื้อ” 
เปลี่ยนชีวิต พิชิตความส�ำเร็จ 

๑.  บณัฑิตย่อมมจีติใจกว้างขวางราบรืน่ คนพาลย่อมมคีวามกลดักลุม้อดึอดัตลอดเวลา

๒.  สุรุ่ยสุร่ายเกินไปก็จะอวดหยิ่ง ประหยัดเกินไปก็จะเป็นคนคับแคบ แต่เป็นคนอวด
หยิ่งสู้เป็นคนคับแคบดีกว่า

๓.  ตั้งใจมุ่งมั่นอยู่กับคุณธรรม ยึดมั่นในคุณธรรมไม่ละทิ้งความเมตตาธรรม ท่องเที่ยว
ไปในศิลปะวิชาการ

๔.  จงเป็นนักศึกษาในแบบบัณฑิต อย่าเป็นนักศึกษาในแบบคนพาล

๕.  ไม่คิดถึงความชั่วของคนอื่นในอดีตกาล จึงมีคนโกรธท่านน้อย

๖.  บัณฑิตมีความอ่อนน้อมถ่อมตน รับใช้ราษฎรด้วยสติปัญญามีความเอื้ออาทร ใช้
ราษฎรโดยชอบด้วยเหตุผล

๗.  ผู้ที่คุณธรรมย่อมไม่ถูกทอดทิ้งโดยโดดเดี่ยวและจะต้องมีเพื่อนบ้านมาคบหา

๘.  ความผิดอันเนื่องมาจากการประหยัดนั้น มีน้อยเหลือเกิน

๙.  บัณฑิตรู้เฉพาะเรื่องที่ชอบด้วยคุณธรรม คนพาลรู้เฉพาะเร่ืองที่ได้ผลก�ำไรโดยไม่
ค�ำนึงถึงคุณธรรม

๑๐.  บัณฑิตคิดถึงว่า ท�ำอย่างไรจะเพิ่มพูนคุณธรรมของตนได้ คนพาลคิดถึงว่าท�ำ
อย่างไรจึงจะเห็นความเป็นอยู่ของตนสะดวกสบายขึ้น โดยไม่ค�ำนึงถึงคุณธรรม

๑๑.  การศึกษาค้นคว้า ถ้าเอนเอียงไปสุดสายไม่ว่าข้างใดข้างหนึ่งก็มีแต่ผลเสียเท่านั้น

๑๒.ไม่ต้องเป็นห่วงคนอื่นที่ไม่เข้าใจเรา แต่ต้องเป็นห่วงว่าเราไม่เข้าใจคนอื่น

๑๓.คนพาลคิดถึงว่า ท�ำอย่างไรจึงจะเห็นความเป็นอยู่ขอตนสะดวกสบายขึ้น โดยไม่
ค�ำนึง ถึงคุณธรรม

๑๔.  บณัฑติรูเ้ฉพาะเรือ่งทีช่อบด้วยคณุธรรม คนพาลรูเ้ฉพาะเรือ่งทีไ่ด้ผลก�ำไร โดยไม่
ค�ำนึงถึงคุณธรรม



“อชันตา” ถ�้ำมหาสังฆารามแห่งรัฐมหาราษฎร์
“Ajanta”

 Great Cave of state property Maharajtra

พระมหาประภาส ปริชาโน (แก้วเกตุพงษ์), ดร.

พระราชปริยัติวิมล (ศรีสุระ),ดร.

บทน�ำ

ถ�้ำอชันตา (Ajanta Caves) เมืองออรังคบาด 

รฐัมหาราษฎร์ ประเทศอนิเดยี ได้ชือ่ว่าเป็นวดัถ�ำ้ใน

พุทธศาสนาที่งดงามและเก่าแก่ที่สุดในโลก โดย

พระภิกษุในสมัยนั้นได้ค้นพบสถานที่แห่งนี้ เห็นว่า

เป็นสถานท่ีเหมาะส�ำหรบัการปฏบิติัธรรมกรรมฐาน

เป็นอย่างยิง่  จงึได้เจาะภเูขาเพ่ือสร้างเป็นกฏุ ิโบสถ์ 

วิหาร ฯลฯ เพื่ออาศัยอยู่อย่างสันโดษ หมู่ถ�้ำบริเวณ

ฝ ั ่ งตะวันตกของที่ราบสูงเดกกัน เมืองออรัง

คบาด  รัฐมหาราษฎร์แห่งนี้ ยุคเปลี่ยนผ่านกาล

เปลี่ยนไป เรื่องราวของถ�้ำอชันตาได้หายเงียบไป 

กลายเป็นถ�ำ้ร้างทีถ่กูปกคลมุด้วยเถาวลัย์และต้นไม้

ปิดปากถ�ำ้ ถ�ำ้เหล่านีซ้กุซ่อนตัวอยูท่ีน่ีม่านานถงึกว่า 

๑,๕๐๐ ปี โดยไม่ถูกรุกล�้ำจากผู้คนทั้งหลายนับจาก

วันที่ถูกทอดทิ้งให้รกร้างตลอดมา เนื่องจากถ�้ำ

เหล่านี้มีต ้นก�ำเนิดมาจากคติของพระภิกษุใน

พระพทุธศาสนา  ซึง่มถี�ำ้เป็นเสนาสนะคือทีอ่ยูอ่าศยั

“...หลวงจนีเหีย้นจงั

หรอืพระถังซ�ำจัง๋

ก็มีเขียนบันทึก

กล่าวถึงถ�้ำอนันตา

เมื่อ พ.ศ.​ ๑๑๘๓...”
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อย่างหนึ่งต ามพุทธบัญญัติ พร้อมกันนั้น วัดก็เป็น 

ที่บ�ำเพ็ญกุ ศลเจริญธรรมของประชาชน  การเจาะ

สลักท�ำถ�้ำเหล่านี้จึงเป็นการสร้างวัดถ�้ำ  อชันตา  

จึงแยกเป็น ๒ แบบ คือ แบบวิหารได้แก่ที่อยู่ของ

พระกับเจดีย์อั นเป็นที่เคารพบูชาหรือที่ศักดิ์สิทธิ์ 

หลวงจีนเหี้ยนจัง หรือพระถังซ�ำจั๋งก็มีเขียนบันทึก

กล่าวถงึถ�ำ้อชันตาเมือ่ พ.ศ.๑๑๘๓ จึงอยากน�ำเสนอ

เรื่องราวของสถา นท่ีแห่งน้ีเป็นเงาสะท้อนให้ผู้ได้

อ่านได้ศกึษาถงึความรุง่เรอืงของพระพทุธศาสนาใน

อินเดียตะวันตก  ที่ยังงดงามด้วยกรุ่นไอแห่งพุทธ

ศิลป์อันได้รับให้เป็นมรดกของโลกตราบทุกวันนี้ 

วัตถุประสงค์ของการเจาะถ�ำ้และการค้นพบ

ถ�้ำเหล่าน้ีสร้า งขึ้นเพื่อเป็นที่อยู ่อาศัยของ

พระสงฆ์ เป็นวัด เป็นวิหาร โดยใช้วิธีเจาะภูเขาทั้ง

ลูกเข้าไป บางถ�้ำมีถึง ๓ ชั้น มีทางเดินเชื่อมถึงกัน

ตลอด ถ�้ำที่ก่อสร้างในยุคแรกๆ เป็นวัดถ�้ำของพุทธ

ฝ่ายเถรวาท พระสงฆ์ในยคุนัน้ได้สร้างขึน้เพือ่เป็นที่

อยู่อาศัยอย่างเรียบง่าย โดยเจาะหินเข้าไปเป็นห้อง

โถง เปิดโล่ง ใช้เป็นที่นั่งสนทนาธรรม ส่วนผนัง 

ทั้งสามด้านก็สกัดหินเจาะเข้าไปเป็นห้องนอน

ภายในมีเตียงหินห้อ งละ ๒ หลัง วัดของพุทธฝ่าย

เถรวาทหลายถ�้ำสร้าง ขึ้นเพื่อใช้เป็นห้องบูชา 

ด้วยฝีมือการแกะสลักของช่างในยุคนั้น โดยได้สกัด

หนิจากด้านนอกเข้าไปและสกดัจากเพดานถ�ำ้ลงมา

จนได้ห้องโถงขนาดใหญ่ มีระเบียงทางเดินอยู่ด้าน

ข้าง มีเจดีย์อยู่ใน สุดของห้อง มีการสร้างพระสถูป

เจดีย์ไว้เพื่อสักกา รบูชาแทนองค์พระพุทธเจ้า เป็น

ธรรมเนียมปฏิบัติเช่ นเดียวกับการสร้างพระสถูป

เจดย์ีทีส่บืทอดมาจากชาวพุทธทางอนิเดียตอนเหนอื 

ด้วยเหตุน้ี ถ�้ำอชัน ตาในยุคแรกจึงยังไม่มีการแกะ

สลักเป็นองค์พระพุทธรูปให้พบเห็นมาก่อนหน้านี้

ถ�้ำหมายเลข ๑๐ ซึ่งมี ขนาดใหญ่ที่สุดในหมู่ 

ถ�้ำอชันตาสร้างเป็นหอสวดมนต์บูชาพระเจดีย์ เมื่อ

ครั้งที่ “จอห์น สมิธ” ได้เข้าไปพบเห็นเป็นครั้งแรก 

ตอนที่เข้าไปในในถ�้ำนั้น ดินโคลนได้ทับถมสูงขึ้นไป

จากพ้ืนถ�ำ้กว่าครึง่ เขาได้จารกึช่ือไว้บนเสาหนิพร้อม

ลงวันที่ ๒๘ เมษายน พ.ศ.๒ ๓๖๒ ซึ่งเป็นวันที่ 

ถ�ำ้อชนัตาได้ปรากฏสูส่ายตาชาวโลก การค้นพบหมู่

ถ�ำ้อชนัตาในคร้ังนัน้ท�ำให้โลกต้องตืน่ตะลงึกับความ

มหัศ-จรรย์ของศิลปะภายในวัดถ�้ำ ที่ไม่มีใครเคย

พบเห็นหรือรู้เรื่องมาก่อน

ขณะเดียวกันก็ท� ำ ให ้นักประวัติศาสตร  ์

นักโบราณคดี สามารถปะติดปะต่อเรื่องราวของ

ศาสนาพทุธในอนิเดยีได้อย่างชดัเจนเป็นรปูเป็นร่าง

มากขึ้น ด้วยการศึกษาจากภาพแกะสลักหินภายใน

ถ�้ำที่ยังคงอยู่อย่างสมบูรณ์ไม่ผุกร่อนพังทลายไป

เหมือนพุทธสถานอื่นๆ เพราะทุกอย่างที่นี่ สลักขึ้น

จากภู เขาทั้ งลูก นับเป ็นสิ่ งแปลกประหลาด

มหัศจรรย์ที่สุดในโลกก็ว่าได้

ยุครุ่งเรืองของพระพุทธศาสนาในอินเดีย
ตะวันตกกับการขุดถ�้ำ

นอกจากนี้ยังมีรอยจารึกส�ำคัญที่พบในถ�้ำ

เดียวกันนี้ ได้ระบุชื่อของกษัตริย์พระองค์หนึ่ง 

ในราชวงศ์สาตวาหนะ ท�ำให้นักประวัติศาสตร์ได้รู้

ว ่าวัดถ�้ำ ท่ีอชันตาได ้รับการอุปถัมภ ์อย ่างต ่อ

เน่ืองจากพระมหากษัตริย์ ตั้งแต่การสร้างวัดถ�้ำใน

ยุคแรกๆ

ลักษณะของหมู่วัดถ�้ำอชันตานั้นพบว่ามีถ�้ำ

มากกว่า ๓๐ ถ�้ำ เรียงตัวต่อเนื่องกันยาวหลายร้อย

เมตรบนเชิงเขาสูงลักษณะเป็นวงโค้งรูปพระจันทร์

เสี้ยว บริเวณหน้าถ�้ำแต่ละแห่งสร้างเป็นบันไดทอด

ยาวลงไปยังแม่น�้ำสายเล็กๆ ที่ไหลลดเลี้ยวไปตาม

หุบเขาเบื้องล่าง แม่น�้ำสายนี้คือ “แม่น�้ำวโฆระ” ซึ่ง
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จะมีระดับน�้ำขึ้นสูงในช่วงฤดูฝน

ถ�้ำพุทธฝ่ายเถรวาทที่อชันตาเจริญรุ่งเรืองอยู่

ต่อมาอีกราว ๒๐๐ ปี จนถึง พ.ศ.๕๕๐ ก็หยุดชะงัก

ไม่ปรากฏร่องรอยการสร้างวัดถ�้ำของพุทธฝ่ายเถร-

วาทที่นี่อีกต่อไปนานถึง ๔๐๐ ปี จึงกลับมาสร้างต่อ

อีกครั้งในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๐ แม้จะยังไม่ม ี

ค�ำตอบว่าเกิดอะไรขึ้นกับพุทธสถานที่ถ�้ำอชันตาใน

ช่วง ๔๐๐ ปี ที่เว้นว่างไปแต่ในช่วงเวลานั้นเองก็ได้

เกิดความเคลื่อนไหวส�ำคัญที่พลิกโฉมศาสนาพุทธ 

ในอินเดียไปอย่างสิ้นเชิง สิ่งแรกคือการเกิดข้ึนของ

พระพุทธรูป สิ่งที่สองคือศาสนาพุทธสายมหายาน

ได้เกิดขึ้นแล้วอย่างเต็มตัว

อชันตา ยุคพุทธศาสนามหายาน

การสร้างวัดถ�้ำที่อชันตาระยะที่ ๒ เริ่มข้ึนอีก

ครั้งหลังจากศาสนาพุทธในอินเดียได้เข้าสู่ยุคของ

มหายานไปแล้วถึง ๔๐๐ ปี ในบรรดาวัดถ�้ำทั้งหมด

พบว่ามวีดัถ�ำ้ในแบบพทุธมหายานถงึ 24 ถ�ำ้ ทัง้หมด

ถูกสร้างขึ้นในสมัยคุปตะ ซ่ึงเป็นยุคทองของศิลปะ

อินเดยี พระภกิษฝุ่ายมหายานได้เข้ามาอยูอ่าศยัเป็น

จ�ำนวนมากและปรับเปลี่ยนถ�้ำให้เหมาะสมกับ

พิธีกรรมที่ท�ำขึ้น จากวิหารแบบเรียบง่ายที่สร้างขึ้น

ในสมัยพุทธฝ่ายเถรวาท ถูกเปลี่ยนไปเป็นห้องโถง

ใหญ่โตโอ่อ่า สลักหินเป็นเสาสูงมากมาย ที่หัวเสา

แกะสลักเป็นลวดลายงดงามทั่วทั้งคูหาถ�้ำ ผนังด้าน

ในทั้งสองด้านแกะสลักเป็น พระพุทธรูปและพระ

โพธิสัตว์ขนาดใหญ่ ที่แสดงให้เห็นถึงฝีมือช่าง

ประติมากรรมช้ันสูงในการแกะสลักหินออกมาได้

อย่างอ่อนช้อยและสวยงาม ส�ำหรับถ�้ำหมายเลข ๑ 

เป็นถ�ำ้พุทธมหายานทีไ่ด้รบัการกล่าวขวญัไปท่ัวโลก

ว่า มีภาพเขียนสีที่งดงามมากที่สุด แม้เวลาจะผ่าน

มานานถึงกว่า ๑,๕๐๐ ปี ภาพก็ยังคงสีสันและลาย

เส้นที่อยู่ในสภาพสมบูรณ์มากอย่างไม่น่าเชื่อ

จิตรกรรมฝาผนังกับความมหัศจรรย์ของ 
อชันตา

ถ�ำ้อชนัตา นับว่าเป็นหนึง่ในสิง่มหศัจรรย์ที่คน

ท่ัวไปอาจไม่รูจ้กั ในขณะท่ีนกัประวตัศิาสตร์ศลิป์ท่ัว

โลกคุ้นเคยกับพุทธสถานแห่งนี้เป็นอย่างดี ในฐานะ

เป็นที่รวมความงามทางพุทธศิลป์ทั้งด้านสถาปัตย-

กรรม ประตมิากรรม และจติรกรรมโบราณ ซึง่สร้าง

จากแรงศรทัธาและความมุง่มัน่พยายามของผูป้ฏบิตัิ

ธรรมในละแวกนั้น

ถ�้ำท่ีมีความสวยงามและเลื่องช่ือในด้านจิตร-

กรรมฝาผนงัและรปูป้ันกค็อื ถ�ำ้ท่ี ๑ ซึง่ภายในมีภาพ

วาดพระโพธสิตัว์อวโลกเิตศวรและพระปัทมปาณถืีอ

ดอกบัว เอียงพระเศียร แสดงสีหน้าอ่อนโยนและ

เมตตา ในขณะที่ถ�้ำที่ ๒ มีความงดงามไม่แพ้กัน 

ต่างกันเพียงจิตรกรรมฝาผนังของถ�้ำนี้เป็นเรื่องการ 

ประสตูขิองพระพทุธองค์และ พระสบุนิของพระนาง

สิริมหามายา

ส่วนวิหารในถ�้ำท่ี ๑๙ เป็นตัวอย่างสถาปัตย-

กรรมหินแกะสลักที่สวยงามที่สุดแห่งหนึ่งของโลก  

มีความโดดเด่นท่ีเพดานด้านบนเป็นทรงเกือกม้า 

และมีรูปปั้นเทพารักษ์ยืนตรงขอบหน้าต่าง โดย

ทัง้หมดเป็นฝีมือของพระสงฆ์นกิายมหายานทีส่ือ่ให้

เห็นถึงชีวิตความเป็นอยู่และพระราชวังอันหรูหรา

ของพระพุทธเจ้าก่อนออกผนวชเพื่อค้นหาสัจธรรม

ของชีวิต

ทีก่ล่าวมานี ้เป็นเพยีงตวัอย่างของไฮไลต์เด่นๆ 

ในถ�้ำอชันตาเท่านั้น เพราะถ�้ำอื่นๆ ยังมีศิลปะ 

และจิตรกรรมฝาผนังที่อธิบายถึงหลักธรรมใน  

พุทธศาสนาและพุทธประวัติมากมายและในปี พ.ศ.

๒๕๔๕ รัฐบาลอินเดียได้อนุมัติงบประมาณเพื่อ 

ตดิตัง้ระบบไฟใยแก้วออฟติกท่ีทันสมยัในทุกถ�ำ้ และ
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จัดซื้อรถประจ�ำทางปลอดสารพิษจ�ำนวน ๑๐ คัน 

เพื่ออ�ำนวยความสะดวกให้กับนักประวัติศาสตร์ที่

เข้ามาศึกษาค้นคว้าหาความหมาย และปรัชญาท่ี

แฝงอยู่ในสถาปัตยกรรมแห่งนี้ ทั้งยังสามารถดึงดูด

นักท่องเที่ยวให้เข้ามาสัมผัสกับความวิจิตรอลังการ

ของถ�้ำอชันตาเพิ่มมากขึ้นอีกด้วย

เอกลักษณ์ในแต่ละถ�้ำบ่งบอกถึงความ
รุ่งเรือง

ถ�้ำเหล่านี้ได้เริ่มสร้างเป็น ๒ ระยะ ระยะแรก

ตัง้แต่พทุธศตวรรษที ่๓ จนถงึพทุธศตวรรษที ่๗ และ

ระยะที่สองต้ังแต่พุทธศตวรรษที่ ๑๐-๑๑ จนถึง 

พุทธศตวรรษที่ ๑๓ การก่อสร้างในระยะแรกๆ อยู่

ภายใต้พระบรมราชูปถัมภ์ของกษัตริย์ราชวงศ์ 

สัตวาหนะหลายพระองค์ ถ�้ำที่เก่าแก่ที่สุดจะอยู่ 

ตรงกลาง ส่วนถ�้ำที่ใหม่กว่าจะเจาะเพิ่มออกไปทาง

ด้านข้างทั้งสองด้าน กองโบราณคดีแห่งชาติอินเดีย

ได้ส�ำรวจและให้หมายเลขที่ถ�้ำไว้ โดยเริ่มต้นจาก

ทางด้านตะวันตกสุดเป็นถ�้ำที่ ๑ นับเรียงเรื่อยไปจน

หมดลงที่ถ�้ำสุดท้ายอันเป็นถ�้ำที่ ๒๙ ทางด้านตะวัน

ออกสุด ในระยะแรกๆ จากพุทธศตวรรษที่ ๓-๗  

อชันตามีถ�้ำเพียง ๕ ถ�้ำ เป็นถ�้ำเจดีย์ ๒ ถ�้ำ คือถ�้ำที่ 

๙ และ ๑๑ ส่วนถ�้ำที่ ๘, ๑๒, และ ๑๓ เป็นถ�้ำวิหาร 

ถ�้ำเหล่านี้จึงเป็นถ�้ำที่เก่าแก่กว่าถ�้ำอื่นๆ และเป็นถ�้ำ

ที่ชาวพุทธฝ่ายเถรวาทได้เคยมาพ�ำนัก

จนถึงพุทธศตวรรษที่ ๗ ถ�้ำอชันตาก็เริ่มเสื่อม 

โทรมลงและถูกทอดทิ้งให้รกร้างว่างเปล่าอยู่เป็น

เวลานานถึง ๔ ศตวรรษ จนประมาณพุทธศตวรรษ

ที่ ๑๐ ในราว พ.ศ. ๙๓๓-๑๑๙๓ เมื่อชาวพุทธฝ่าย

มหายานมีอ�ำนาจมากขึ้นจึงมีการเจาะถ�้ำที่อชันตา

เพิ่มเติมขึ้นอีก ๒๔ ถ�้ำ โดยท�ำเป็นถ�้ำเจดีย์ ๒ ถ�้ำ คือ 

ถ�้ำที่ ๑๙ และ ๒๖ ส่วนถ�้ำที่เหลือเป็นถ�้ำวิหาร ชาว

พุทธในนิกายมหายานได้มาฟื้นฟูถ�้ำอชันตาข้ึนใหม่ 

ท�ำให้อชันตานี้เป็นศูนย์กลางของ พระพุทธศาสนา

อันยิ่งใหญ่อีกแห่งหนึ่งในดินแดนอินเดียตะวันตก 

ตามประวัติศาสตร์พุทธศาสนากล่าวว่า กษัตริย์ใน

ราชวงศ์วากาฏกะหลายพระองค์ได้เป็นผู้อุปถัมภ์ที่

ส�ำคัญของพระพุทธศาสนาและภายใต้การปกครอง

ของกษัตริย์ในราชวงศ์นี้ ถ�้ำอชันตาได้เจริญรุ่งเรือง

ขึ้นมาก

ศิลาจารึกในถ�้ำที่ ๑๖ ได้จารึกไว้ว่า ถ�้ำนี้ได้ขุด

เจาะตามค�ำสัง่ของวรีเทวะ ซึง่เป็นเสนาบดขีองพระ

เจ้าหริเษนแห่งราชวงศ์วากาฏกะ

ศิลาจารึกในถ�้ำท่ี ๑๗ ก็จารึกไว้ว่า อจิตยะ 

เสนาบดีของพระเจ้ารวิสัมพะผู้เป็นขุนนางผู้ใหญ่

ของพระเจ้าหรเิษนได้สัง่ให้ขุดเจาะห้องโถง ซ่ึงมเีสา

หนิทีง่ดงามมากดจุดงัประดับด้วยเพชรพลอยและมี

เจดย์ีอยู่องค์หนึง่ มบ่ีอน�ำ้เยน็จดืสนทิอยูบ่่อหนึง่และ

มีกุฏิพระภิกษุด้วย ศิลาจารึกท่ีส�ำคัญอีกแห่งหนึ่ง

จากถ�้ำท่ี ๒๖ ได้จารึกว่า ถ�้ำนี้ท�ำการขุดเจาะด้วย

ความกรณุาของพระพทุธภทัรโดยมศีษิย์ของท่าน ๒ 

คน คือพระภัทรพันธุและพระธรรมทัตตะเป็นผู ้

ควบคุมงานการขุดเจาะ ซึ่งจากศิลาจารึกนี้เองได้

หลักฐานยืนยันว่า พระพุทธภัทรเป็นพระที่มีคน

นับถือยกย่องมากองค์หนึ่ง และอาจจะเป็นเจ้า

อาวาสของสถาบันสงฆ์อันยิ่งใหญ่แห่งหนึ่ง

นอกจากนีย้งัได้ทราบว่า พระสถวรีะอจละ เป็น

ผู้สร้างพระวิหารคนแรกมีแผ่นศิลาจารึกอื่นๆ อีก 

๒-๓ แผ่น ได้กล่าวถึงสิ่งของท่ีอุทิศให้โดยบรรดา

เสนาบด ีขุนนาง อบุาสกและพระภกิษสุงฆ์ จากหลกั

ฐานต่างๆ ได้แสดงว่า ในสมัยหลังถ�้ำอชันตา 

มีการพัฒนาขึ้นจนเป็นศูนย์กลางอันส�ำคัญของ 

พระพุทธศาสนาในนิกายมหายาน ซ่ึงในถ�้ำเหล่านี้

บางถ�้ำได้แกะสลักเป็นพระพุทธรูปองค์ใหญ่โดยมี

สัญลักษณ์ ของพระพุทธศาสนาฝ่ายมหายานต่าง ๆ  
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ประกอบอยู่ด้วย เช่น พระโพธิสัตว์ในปางต่างๆ 

เป็นต้น

ยุคเปลี่ยนผ่านกับการเจาะถ�้ำอชันตา

การเจาะถ�้ำอชันตามีหลายยุคหลายสมัย  

ซึ่งแต่ละยุคสมัยคงจะมีเหตุผลต่างๆ กัน บางยุค

ต้องการ ความสงบวเิวกในการเจริญจิตตภาวนา บาง

ยคุต้องการหลบหนีภยัจากการถกูรกุรานของชนต่าง

ศาสนา บางยคุมคีวามเชือ่ของผูท้ีม่ศีรทัธาอย่างแรง

กล ้าเพื่อหวังในพุทธภูมิ  การกลับไปเกิดเป ็น

พระพุทธเจ้าองค์ต่อๆ ไป

ถ�้ำอชันตา คือ สิ่งมหัศจรรย์ของโลก

มผีูก้ล่าวว่า อชันตาน่าจะเป็นสิง่มหัศจรรย์ของ

โลกยิง่เสียกว่าทชัมาฮาลเสยีอกี เพราะผูท้ีไ่ด้มาเหน็

แล้วมกัเกดิความมหศัจรรย์ใจว่าน่ีเป็นผลงานทีค่นใช้

มือเจาะเข้าไปในภูเขาหินแล้วแกะสลักเป็นถ�้ำได้

อย่างสวยงามปานฉะน้ีได้หรอื? เขาท�ำได้อย่างไรกนั? 

และอะไรหนอเป็นแรงผลักดันให้มนุษย์เราสามารถ

ท�ำอะไรๆ ที่ต้องใช้ความพยายามอันมากมายเช่นนี้

นอกจากการถกูกดขีข่่มเหง ถกูบงัคับเฆีย่นตีให้

ท�ำดังเช่นการสร้างทัชมาฮาลนั้น แบบหนึ่งหรืออีก

อย่างถ้าไม่มีการถูกบังคับเลยมันก็ต้องเป็นศรัทธา

อย่างแรงกล้าของมนุษย์ติดต่อกันหลายๆ ชั่วอายุ

คนทีเดียว ทั้งโบสถ์ วัด วิหาร เจดีย์ ล้วนมีความ

วิจิตรพิสดารจนยากที่จะบรรยายเป็นตัวอักษรได้

ภายในถ�้ำมีทั้งรูปและภาพหินแกะสลักของ

พระพุทธเจ้า พระโพธสิตัว์ต่างๆ พระภกิษสุงฆ์สาวก 

พระสถูป เสาประตู หน้าต่าง หลังคา อย่างงดงาม

นอกจากน้ียงัมภีาพวาดฝาผนัง เพดาน ขือ่ คาน 

เสา ที่แสดงถึงพุทธประวัติอย่างสมบูรณ์ 

ในลักษณะของนิทานชาดกที่บรรยายถึงพระ

ชาติปางก่อนบ้าง ในสมัยเป็นฆราวาสบ้าง มีพระ-

ราชวงัอนัตระการตาชวีติอนัหรหูรา ขบวนแห่ตลอด

จนงานในราชพิธีต่างๆ

ส่วนพระโพธิสัตว์ที่นิยมวาดเป็นภาพของปัทม

ปราณี วัชรปราณี และอวโลกิเตศวร ซ่ึงได้ลงสีไว้

อย่างงดงามอ่อนช้อยราวกับมีชีวิตชีวา สิ่งเหล่านี้ได้

แสดงถึงความเจริญรุ่งเรืองของพระพุทธศาสนาใน

ภูมิภาคแห่งนี้ เป็นเวลาติดต่อกันมานานหลาย

ศตวรรษ

ความสามารถทางสถาปัตยกรรมและปฏมิากร

รมของนายช่างแห่งถ�้ำอชันตา ได้ช้ีให้เห็นถึงสมัยท่ี 

พระพุทธศาสนาได้รุ่งโรจน์เป็นอย่างยิ่งในอินเดีย

การท่ีถ�้ำอชันตามีช่ือเสียงขจรไปไกล ก็เพราะ

ภาพเขยีนเฟรสโก้ ซึง่เป็นภาพเขยีนสบีนฝาผนงัและ

เพดาน ซ่ึงเขียนเมื่อปูนยังหมาดๆ ภาพจิตรกรรม

เหล่านีเ้ป็นภาพเขยีนฝืมอืชัน้ครทูีห่าไม่ได้ง่ายๆ และ

แม้ภาพเขียนเหล่านี้ได้เสียหายไปแล้วบ้างในท่ีบาง

แห่งแต่ก็ยังมีพอให้เห็นเป็นตัวอย่างของจิตรกร

ผูช้�ำนาญได้ภาพเขยีนเหล่านีก่้อให้เกดิความประทบั

ใจและความรักอย่างดีที่สุด ซึ่งท�ำให้ประชาชน

ทั่วโลกพากันยกย่องสรรเสริญ

“...ภายในถ�้ำมีทัง้รปูและ
ภาพหินแกะสลักของ
พระพุทธเจ้า  พระโพธ-ิ 
สตัวต์า่งๆ พระภกิษสุงฆ์
สาวก พระสถปู เสาประตู 
หน้าต่าง หลังคา อย่าง
งดงาม...”
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ภาพหินแกะสลักและภาพวาดฝาผนังและ

เพดาน นอกจากได้สะท้อนออกมาเป็นผลงานทาง

ด้านศิลปกรรมท่ีมีความงดงามเป็นเลิศแล้ว ในทาง

ด ้านพระพุทธศาสนาแสดงถึงประวัติศาสตร ์

พระพุทธศาสนา และสะท้อนให้เห็นว่า ผู้ท�ำมีความ

ตั้งใจมั่นเพียงไร มีความสงบนิ่ง มีความละเอียดละ

ออ มีความมั่นคงอย่างยิ่ง มี ศรัทธา วิริยะ อุตสาหะ 

ขันติ ปัญญา ฯลฯ มากเพียงใด

คนในยคุนัน้สมยัน้ัน แม้แต่เรือ่งทางวตัถซุึง่เป็น

เรื่องทางรูปธรรมหยาบๆ ที่จับต้องได้ ก็ยังท�ำได้

วิจิตร พิสดารถึงเพียงน้ีแล้ว ยิ่งถ้าเป็นเร่ืองจิตใจ 

ซึ่งเป ็นเรื่องทางนามธรรมที่ละเอียดอ่อนและ

ประณีตยิ่งกว่า คงจะสามารถบรรลุธรรมได้อย่าง

มหัศจรรย์ยิ่งกว่าเป็นแน่นอน

ถ�้ำเป็นที่อยู่ของพระสงฆ์ได้หรือไม่?

เมือ่มาทีถ่�ำ้อชนัตา มกัจะมคี�ำถามทีค่่อยข้างจะ

บ่อยถงึบ่อยทีส่ดุคือค�ำถามทีว่่า...ท่านคะ!!...พระสงฆ์

อาศัยอยู่ในถ�้ำได้หรือเปล่า ? เพื่อคลายความสงสัย

ของโยมญาติ จึงขอตอบว่า....มพีทุธบัญญติัทีป่รากฏ

ในพระวินัยปิฎก พระไตรปิฎกเล่มที่ ๗ จุลวัคค์ 

หมวดเสนาขันธกะ (หมวดว่าด้วยที่อยู ่อาศัย) 

พระพุทธองค์ทรงมีพระบรมพุทธานุญาตเรื่องกุฏิ

หรือที่อยู่ของพระสงฆ์มี ๕ ประการ ได้แก่

๑.วหิารหมายถงึ กุฏมิหีลงัคา มปีีกสองข้างปกติ

๒. อฑัฒโยค หมายถงึ กฏุมิงุซกีเดยีว (เพงิหมา

แหงน)

๓. ปราสาท หมายถึง กุฏิแบบหลายชั้น

๔. หัมมิยะ หมายถึง กุฏิหลังคาตัดหรือเรือน

โล้น (ปัจจุบันรวมถึงเต๊นที่แสงผ่านได้)

๕. คูหา หมายถึง ถ�้ำตามภูเขาต่างๆ ทั้งเกิดขึ้น

เองโดยธรรมชาติและมนุษย์ สัตว์ขุดไว้

เราคงหายสงสยัแล้วว่า เหตใุดพระสงฆ์ในสมยั

นัน้จงึไม่สร้างวหิารธรรมดาแบบทัว่ไป ท�ำไมจงึเจาะ

ถ�้ำเป็นที่อยู่ได้ ค�ำตอบคือพระพุทธองค์ทรงอนุญาต

ให้พักในถ�้ำได้นั่นเอง

ยุคพระเจ้าอโศกกับการประดิษฐานพระ-

พุทธศาสนาในอินเดียตะวันตก

ในพระไตรปิฎกฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย 

(ภาษาไทย) เล่มที ่๑ พระวนิยัปิฎก เล่ม ๑ มหาวภิงัค์ 

ปฐมภาคพระโมคคัลลีบุตรติสสเถระ ครั้นท�ำตติย

สงัคตีนิัน้แล้วได้ด�ำรอิย่างนีว่้าในอนาคตพระศาสนา

จะพึงตั้งมั่นอยู่ด้วยดีในประเทศไหนหนอแล ?

ล�ำดบันัน้ เมือ่ท่านใคร่ครวญอยูจ่งึได้มคีวามคิด

ดังนี้ว่า พระศาสนาจักตั้งมั่นอยู่ด้วยดีในปัจจันติม

ชนบททั้งหลาย ท่านจึงมอบศาสนกิจนั้นให้เป็น

ภาระของภกิษเุหล่านัน้แล้วส่งภกิษเุหล่านัน้ไปในรฐั

ต่างๆ คือ

๑. พระมัชฌันติเถระไปยังรัฐกัสมีรคันธาระ 

ด้วยสัง่ว่าท่านไปยงัรฐันัน่แล้ว จงประดษิฐาน           ใน

รัฐนั่น 

 ๒. ท่านได้สัง่พระมหาเทวเถระอย่างนัน้เหมอืน

กันแล้วส่งไปยัง มหิสกมณฑล

๓. ส่งพระรักขิตเถระไปยัง วนวาสีชนบท

๔. ส่งพระโยนกธรรมรักขิตเถระไปยัง อปรัน

ตกชนบท (ศูนย์กลางอยู่ที่เมืองมุมไบ)

๕. ส่งพระมหาธรรมรักขิตเถระไปยัง มหารัฐ

ชนบท (ศูนย์กลางอยู่ที่เมืองออรังคบาด)

๖. ส่งพระมหารักขิตเถระไปยังโลกเป็นที่อยู่

ของชาวโยนก

๗. ส่งพระมัชฌิมเถระไปยังชนบทอันเป็นส่วน
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หนึ่งแห่งหิมวันตะประเทศ

๘. ส่งพระโสณเถระ พระอุตตรเถระ ไปยัง

สุวรรณภูมิชนบท

๙. ส่งพระมหนิทเถระผูเ้ป็นสทัธวิิหารกิของตน

กบัพระอฏิฏยิเถระ พระอตุตยิเถระ พระสมัพลเถระ 

พระภัททสาลเถระไปยังเกาะตัมพปัณณิทวีป 

(เกาะลงักา) ด้วยสัง่ว่าพวกท่านไปยงัเกาะตัมพปัณณิ

ทวีปแล้วจงประดิษฐานพระศาสนาในเกาะนั่น

พระเถระแม้ทัง้หมดเมือ่จะไปยงัทสิาภาคนัน้ๆ 

ก็เข้าใจอยู่ว่าในปัจจันตชนบททั้งหลายต้องมีคณะ

ปัญจวรรคจงึสมควรท�ำอปุสมบทกรรมได้ดงันี ้จงึไป

กันพวกละ ๕ รวมกับตน

จะเห็นว่าในยุคพระเจ้าอโศกมหาราช ได้ส่ง

พระธรรมทูตสายที่ ๕ คือ พระมหาธรรมรักขิตเถระ

ไปยังรัฐมหาราษฎร์คือแถบเมืองออรังคบาดใน

ปัจจุบันนี้ ท�ำให้พระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองมา

ตั้งแต่สมัยนั้น ดังหลักฐานคือถ�้ำอชันตาและเอลโล

ร่า ทีเ่ป็นหลักฐานร่องรอยความรุง่เรืองของพระพทุธ

ศาสนาในดินแดนแถบนี้

บทสรุป

จากประวัติศาสตร์ที่กล่าวมานั้น จะเห็นได้ว่า

ถ�้ำอชันตา (Ajanta Caves) คือศูนย์กลางของ

พระพุทธศาสนาและศูนย์กลางการศึกษาพระธรรม

วนิยัในแถบอนิเดียตะวนัตก เริม่ต้ังแต่ช่วง พ.ศ.๓๕๐ 

จนถึงปี พ.ศ.๑๓๐๐ นับตั้งแต่สมัยพระพุทธศาสนา

เถรวาทรุ่งเรือง (พ.ศ.๔๐๐-๖๐๐ หีนยานหรือ

เถรวาทม ี๖ ถ�ำ้ คือถ�ำ้หมายเลข ๘,๙,๑๐,๑๑,๑๒,๑๓ 

และ ๓๐ เป็นถ�้ำท่ีเจาะยุคแรกเริ่ม) จนถึงสมัย

มหายานเฟื่องฟู (พ.ศ.๑๐๐๐-๑๒๐๐ ยุคมหายาน

เจาะเพิ่มอีก ๒๔ ถ�้ำ) ดินแดนแถบนี้เป็นคลัง 

พระธรรมทีท่รงคณุค่า เป็นศนูย์รวมอารยธรรมทีเ่ก่า

แก่และยิง่ใหญ่ทีส่ดุ ศิลปกรรมทีน่ี ่ทัง้ประตมิากรรม 

และจติรกรรม ดเีด่นกว่าทีอ่ืน่ ๆ  โดยเฉพาะภาพวาด

ท่ีอชันตา เป็นท่ีนิยมแพร่ไปทางอัฟกานิสถาน  

(คันธาระและโยนก) เอเซียกลางจนถึงจีน แต่ทั้งนั้น

เพราะพระเจ้าอโศกมหาราชทรงมีพระวิสัยทัศน์ที่

ยาวไกล จงึให้พระศาสนาแผ่ไพศาลไปยงัแว่นแคว้น

ต่างๆ ดังที่ได้กล่าวไว้แล้วก่อนหน้านี้ มีค�ำกล่าวว่า 

“เมื่อเจริญถึงปลายสุด มันจะย้ายลงสู ่จุดเดิม”  

อชันตา ก็เฉกเช่นกัน เมื่อกาลผ่านฝนท้ังผู ้คน

มากมายหลายยคุ ต่างความคิด ต่างความเชือ่ ผนวก

กับภัยภายนอกคือสงคราม 

ท�ำให้พระพทุธศาสนาสญูหายไปจากดนิแดน

แถบนี ้สดุท้ายสถานทีแ่ห่งนีก้ลายเป็นทีร่กร้างว่าง

เปล่ากลายเป็นที่หลบภัยของสัตว์ป่า เส้นทาง

สัญจรไม่มีแม้คนเดินผ่าน กลายเป็นเพียงต�ำนาน

ให้เล่าขานจากรุ่นสู่รุ่น และในที่สุดการค้นพบถ�้ำ

อชันตา ท�ำให้โลกตะลงึสดุทึง่ในความอศัจรรย์ จน

องค์การยูเนสโกจดทะเบียนให้สถานท่ีแห่งนี้เป็น

มรดกโลก พระพุทธองค์ทรงตรสัไว้เป็นจริงยิง่หนอ 

เกดิขึน้เบือ้งต้น แปรปรวนท่ามกลาง และสลายใน

ที่สุด เราทั้งหลายจึงไม่ควรประมาท พึงช่วยกัน

รักษาพระพุทธศาสนาให้คงอยู่คู่โลกนี้ต่อไป

๏
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บรรณานุกรม

๑. ภาษาไทย

กรุณา-เรืองอุไร กุศลาศัย, อโศกมหาราชและข้อเขียนคนละเรื่องเดียวกัน, กรุงเทพฯ : ศยาม, ๒๕๓๙

ทรงวิทย์ แก้วศรี, พุทธศาสนาในนานาประเทศ. กรุงเทพฯ : สถาบันส่งเสริมพุทธศาสน์, ๒๕๒๐

พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต). กาลานุกรม พระพุทธศาสนาในอารยธรรมโลก. พิมพ์ครั้งที่ ๗/๒. 
กรุงเทพฯ: ๒๕๕๘

พระมหาประภาส ปริชาโน, มองพุทธให้เข้าใจใน ๕ นาที. กรุงเทพมหานคร : ธิงค์ บียอนด์. ๒๕๕๒

_____________________, อินเดีย เนปาล ดินแดนพระพุทธศาสนา. กรุงเทพฯ: ส�ำนักพิมพ์สุภา 
จ�ำกัด. ๒๕๕๒

วศิน อินทสระ, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา. กรุงเทพฯ : บรรณาคาร, ๒๕๓๕

สุชาติ หงษา,ดร., ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาจากอดีตสู่ปัจจุบัน. กรุงเทพฯ : ธรรมสภา. ๒๕๔๙

เสถียร โพธินันทะ, ภูมิประวัติพระพุทธศาสนา. กรุงเทพฯ: บรรณาคาร, ๒๕๑๕

ส. ศิวลักษณ์ แปลเรียบเรียง, ความเข้าใจเรื่องพระเจ้าอโศกและอโศกาวทาน. กรุงเทพฯ: เรือนแก้วการ
พิมพ์, ๒๕๔๗

๒. ภาษาอังกฤษ

Abdul Nasir Alamohammadi, Ajanta & Ellora. New Delhi : Mittal Publishing, 2011



ตรรกศาสตร์ : แนวคิดแบบพุทธตรรกศาสตร์
Logic : Buddhist concept of logic

พระมหาประภาส ปริชาโน (แก้วเกตุพงษ์), ดร.

พระครูวินัยธร ธรรมรัตน์ เขมธโร (หาญณรงค์), ดร.

พระมหาสมบัติ คุเณสโก (ทวีคูณ), ดร.

บทน�ำ

ตรรกศาสตร์เป็นวชิาการแขนงหนึง่ ย่อมมส่ีวน

เสรมิสร้างอารยธรรมของมนษุย์ไม่ทางใดกท็างหนึง่ 

คณิตศาสตร์พฒันามาจากการคดิแบบอาศยัข้อแน่ใจ

ของตรรกศาสตร์ และมีประโยชน์อย่างมหาศาล

ส�ำหรับมนุษยชาติตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน เช่น

เดยีวกนั วทิยาศาสตร์พฒันาขึน้มากโ็ดยการคดิแบบ

อาศัยประสบการณ์ของตรรกศาสตร์ มนุษย์ต่างได้

รบัประโยชน์จากวทิยาศาสตร์กนัท่ัวหน้า แม้อีกด้าน

หนึ่งความรู้ทางวิทยาศาสตร์จะก่อผลเสียหายแก่

มนุษย์ แต่ไม่ได้มาจากวิทยาศาสตร์โดยตรง แต่มา

จากน�้ำมือมนุษย์ท่ีใช้ความรู้ทางวิทยาศาสตร์อย่าง

ไม่ถูกต้อง แม้การพ้นทุกข์จะมีไม่ได้ด้วยวิธีการของ

ตรรกศาสตร์ แต่มนุษย์ไม่ได้เกิดมาเพื่อการพ้นทุกข์

กันทั้งหมด วิชาการแขนงต่างๆ ที่ศึกษากันปัจจุบัน

ล้วนไม่ได้น�ำไปสู่การพ้นทุกข์ในความหมายของ

พระพุทธศาสนาแต่อย่างใด แต่เราก็ยังต้องศึกษา 

“...ธรรมที่เราได้บรรลุ
แล้วน้ีเป็นของลึกซึ้ ง 
เห็นได้ยาก รู้ ตามได้
ยากสงบระงับ ประณีต 
ไม่เป็นวิสัยแห่งตรรก 
ละเอียด บัณฑิตจึงจะรู้
ได้...”
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ทั้งนี้เพ่ือประโยชน์ของตัวมนุษย์เอง คงจะมีแต่ 

ผู้ปฏิเสธ กิจกรรมทางโลกเท่านั้น ที่ไม่ต้องศึกษา

อะไรเลยนอกจากค�ำสอนของศาสนาทีต่นนบัถอื แต่

หากยังเกี่ยวข้องกับกิจกรรมทางโลก ความรู ้ใน

วิชาการแขนงต่างๆ ย่อมเป็นสิ่งจ�ำเป็น รวมท้ัง

ตรรกศาสตร์ด้วย

พระพุทธศาสนากับตรรกศาสตร์ 

ตรรกศาสตร์ หรือ ตรรกวิทยา เป็นสาขาหนึ่ง

ของปรัชญา ท�ำให้ผูศ้กึษามีเหตุผลดยีิง่ขึน้ถ้าหากได้

ศกึษาอย่างต่อเนือ่งและถูกต้อง นัน่คือจะไม่เช่ือหรอื

ตดัสนิใจเชือ่อะไรง่ายๆ ว่าอย่างไรถกูต้องหรอืไม่ถกู

ต้อง อย่างไรไม่ควรอย่างไรควร เพราะบางสิ่งแม้ถูก

ต้องจรงิแต่ไม่ควร ในทางตรงกนัข้ามบางสิง่ควรจรงิ 

แต่ไม่ถกูต้อง ผูศ้กึษาวทิยาแล้วจะเข้าใจได้เป็นอย่าง

ด ีทัง้พระพทุธศาสนาและตรรกศาสตร์ต่างเกีย่วข้อง

กับความจริงที่มนุษย์ควรแสวงหาพระพุทธศาสนา

เห็นว่าชีวิตมีทุกข์ การขจัดความทุกข์ได้คือนิพพาน 

นั่ น คือการบรรลุความจริ งสู งสุดของมนุษย ์  

ส่วนตรรกศาสตร์เป็นเครื่องมือของญาณวิทยาหรือ

ทฤษฎีความรู้ ซึ่งเป็นสาขาหนึ่งของวิชาปรัชญา ท�ำ

หน้าที่วางระเบียบวิธีคิดเพื่อเข้าใจความจริง ในการ

เก่ียวข้องกับความจริงพระพุทธศาสนาและตรรก-

ศาสตร์ต่างให้ความส�ำคัญกับความคิดทั้งคู ่ แต่

พระพุทธศาสนาจะให้ความส�ำคัญกับสิ่งที่คิดมาก

กว่าระเบียบวิธีคิดเช่นที่ตรรกศาสตร์ให้ความสนใจ 

ในที่ น้ีจะกล ่าวถึงลักษณะการให ้ความส�ำคัญ 

ต่อความคิดของพระพุทธศาสนากับตรรกศาสตร์  

วิธีการของตรรกศาสตร์จะใช้ได้กับการเข้าถึงความ

จริงของพระพุทธศาสนาหรือไม่ ประโยชน์ทาง

วิชาการของตรรกศาสตร์ และเปรียบเทียบความ

เหมือนและความแตกต่างกันระหว่างพระพุทธ

ศาสนากับตรรกศาสตร์

มนุษย์คิดอย่างไรในทางตรรกศาสตร์ 

เช่นเดียวกับวิทยาศาสตร์ท่ีเริ่มต้นด้วยการตั้ง

ค�ำถามเพื่อเข้าใจปรากฏการณ์ธรรมชาติว่าท�ำไม? 

และอย่างไร? ตรรกศาสตร์ได้เริ่มตั้งค�ำถามว่า 

“มนษุย์คดิอย่างไร” หลงัจากทราบว่ามนษุย์ปกตคิดิ

อย่างไรแล้ว จงึได้วางระเบียบให้กบัความคดิ ค�ำถาม

ทีว่่า “มนษุย์ควรคดิอย่างไร” กล่าวคอืคดิให้ถกูต้อง

ตามระเบียบวิธีของตรรกศาสตร์จึงตามมา ญาณ-

วิทยาเชื่อว่า ความรู้ที่ได้มาด้วยวิธีการของตรรก-

ศาสตร์จะเป็นความรู้ท่ีน่าเช่ือถือ ซ่ึงจะท�ำให้ทราบ

ความจริงได้ในที่สุด

ในการตั้งค�ำถามว่า มนุษย์คิดอย่างไร ตรรก-

ศาสตร์ได้พบค�ำตอบว่า เพื่อให้ความคิดน่าเชื่อถือ 

มนษุย์มกัจะอ้างหลกัฐานอะไรบางอย่างมาสนบัสนนุ

ความคิดของตนอยู่เสมอ ซึ่งมีอยู่ ๒ แบบ คือ นิรนัย 

(Deduction) คิดจากข้อแน่ใจ และอุปนัย (Induc-

tion) คิดจากประสบการณ์ เพื่อให้นักศึกษาเข้าใจ

ยิ่งขึ้น จึงขออธิบายขยายความให้ดู ดังต่อไปนี้

๓.๑ วิธีนิรนัย (Deduction) คือการพิสูจน์

โดยอ้างข้อความท่ัวไปท่ีแน่ใจได้ก่อนแล้ว ไป

สนับสนุนข้อความท่ัวไปที่แน่ใจได้ทีหลัง หรือ

สนบัสนนุเหตกุารณ์เฉพาะใหแ้นใ่จไดด้ยีิง่ขึน้ โดย

อาศัยการคิดใคร่ครวญตามหลักเหตุผล

ข้อแน่ใจ คอื สิง่ทีผู้่อ้างคดิว่าเป็นจริงแล้วน�ำมา

เป็นหลักฐานการคิด ฉะนั้นบทสรุปจึงมีความหมาย

แคบลงกว่าข้อมูล เพราะเราเริ่มจากสิ่งทั่ว ๆ ไป ลง

ไปหาสิง่ทัว่ไปทีแ่คบกว่าในบทสรปุ หรอืเราเริม่จาก

ความจริงกว้าง ๆ ไปหาความจริงเฉพาะราย 

๓.๒ วิธีอุปนัย (Induction) : คิดจาก

ประสบการณ์ คือ การพิสูจน์โดยอ้างหลักฐาน

จากประสบการณ์เฉพาะหน่วยที่แน่ใจแล้ว ไป
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สนับสนุนข้อความท่ัวไปที่ยังไม่แน่ใจมากขึ้น นั่น

คือ บทสรุปจะกว้างกว่าข้อมูล

เมือ่ผูอ้้างมปีระสบการณ์อะไรบางอย่างแล้วคดิ

ว่าส่ิงเดยีวกันทีย่งัไม่มปีระสบการณ์กจ็ะเป็นเช่นนัน้ 

เรยีกว่าน�ำประสบการณ์มาเป็นหลกัฐานการคิด การ

อ้างเหตุผลแบบอุปนัยนี้จึงไม่ให้ความแน่ใจนัก 

เพราะค่อนข้างไปในทางอนมุานเนือ่งจากเหตุผลใน

วิธีนี้ไม่สรุป 

ก (๑) แท็กซี่ใน กทม. ๒–๓ คันที่เคยใช้บริการ

เป็นรถญี่ปุ่น

(๒) ฉะนัน้ แทก็ซีใ่น กทม. ทัง้หมดเป็นรถญีปุ่น่

ข (๑) ๑๐๐ กว่าปีทีไ่ม่มนีกัฟตุบอลพรเีมยีร์ลกี

คนใดยิงประตูได้เกิน ๔๐ ประตูใน ๑ ฤดูกาล

(๒) ฉะนัน้ ฤดูกาลนีก้เ็ช่นกนัจะไม่มนีกัฟตุบอล

พรีเมียร์ลีกคนใดยิงประตูเกิน ๔๐ ประตู

ค (๑) นิสิต มมร. ๙๐% ไม่ใช่ลูกเกษตรกร

(๒) ฉะน้ัน นิสติ มมร. ทัง้หมดไม่ใช่ลกูเกษตรกร

ง (๑) นายอินทร์ นายสิน นายเทพ เป็น ชาว

ร้อยเอ็ด

	 (๒) นายอินทร์ นายสิน นายเทพ เป็น ครู

	 (๓) ฉะนั้น ครูทุกคน เป็น ชาวร้อยเอ็ด

	 ทั้ง ๒ วิธีคิดนี้จะแตกต่างกันตรงที่บทสรุป

แบบนิรนัยนั้นจะค่อนข้างแน่นอนและตีกรอปใกล้

เคียงกับความจริงมากกว่าวิธีอุปนัย แต่เราสามารถ

น�ำมาเป็นเคร่ืองมือพื้นฐานในการคิดแบบลักษณะ

ทั่วไปทางโลกิยะได้

วิธีคิดตามหลักพุทธวิธี ๑๐ ประการ 

ในปัจจุบันได้มีการน�ำหลักโยนิโสมนสิการมา

เรียบเรียงเป็นวิธีคิดแบบโยนิโสมนสิการได้ ๑๐ วิธี 

ดังนี้

๑. วิธีคิดแบบสืบสาวหาเหตุผลเป็นการ

สืบหาสาเหตุของสิ่ง (ผล) ที่เกิดขึ้น เมื่อได้เหตุ

แล้ว ก็หาสาเหตุท่ีทำ�ให้เกิดเหตุ (ผล) นั้นต่อไป

จนได้ความสัมพันธ์ของเหตุและผลโดยสมบูรณ์

ในชีวิตประจำ�วันมักใช้ในการทดลองและ

อภิปรายกลุ่ม

๒.วิธีคิดแบบแยกส่วนประกอบมุ่งพิจารณา

เรื่องต่างๆตามความเป็นจริงเพ่ือให้รู้ว่าเรื่องนั้นๆ 

มีองค์ประกอบย่อยอะไรบ้าง ประกอบกันขึ้นมา

ได้อย่างไร

ในชวีติประจำ�วนัมกัใชใ้นการคดิเพือ่คน้หา คดิ

วิเคราะห์

๓.วิธีคิดแบบสามัญลักษณ์หรือไตรลักษณ์

เปน็การคิดวเิคราะห์สิง่ต่างๆตามกฎไตรลกัษณคื์อ

ทกุข(์ความไมอ่าจคงสภาพอยูอ่ยา่งเดมิได้)อนจิจงั

(ความเปลีย่นแปลงไมค่งที)่ อนตัตา (ความไมเ่ปน็

ตัวตน ไม่ใช่ตัวตน)

ในชีวิตประจำ�วันมักใช้ในการคิดเพื่อยอมรับ 

คิดวิพากษ์

๔. วิธีคิดแบบอริยสัจ/คิดแบบแก้ปัญหา

เป็นการคิดแบบสืบสาวจากผลไปหาเหตุ แล้ว

พิจารณาวิธีการแก้ไขท่ีเหตุซึ่งมักเริ่มด้วยการ

กำ�หนดปัญหา (ทุกข์) ทำ�ความเข้าใจกับปัญหา 

สืบหาสาเหตุเพ่ือเตรียมแก้ไข (สมุทัย) ในขณะ

เดียวกันก็กำ�หนดเป้าหมายให้แน่ชัด พร้อมกัน

นั้นจึงคิดวิธีปฏิบัติท่ีจะกำ�จัดสาเหตุของปัญหา 

(มรรค) และดำ�เนินการแก้ไขปัญหาตามแนวทาง

ที่วางไว้ (นิโรธ)

ในชวิีตประจำ�วนัมักใชใ้นการคดิเพือ่แกป้ญัหา

๕. วิธีคิดแบบอรรถสัมพันธ์
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เป็นการคิดตามหลักการมุ่งหาความสัมพันธ์

ระหว่างหลักการกับความมุ่งหมาย/วิธีการ เมื่อ

วิเคราะห์จนรู้สภาพของปัญหาแล้ว จึงพิจารณาจุด

หมายทีต้่องการและวธิกีารทีจ่ะตอบสนองจดุหมาย

นั้น จนน�ำไปสู่การปฏิบัติที่ถูกต้อง (ธรรมานุธรรม

ปฏิบัติ)

ในชีวิตประจำ�วันมักใช้ในการคิดเพ่ือสร้างวิธี

การ คิดสังเคราะห์คิดอนาคต

๖.วิธีคิดแบบเห็นคุณโทษและทางออก

เป็นการคิดโดยมองความจริงยอมรับความจริง

ตามสิ่งที่เป็นอยู่ เพื่อให้รู้คุณโทษ ข้อดีข้อเสีย

ทุกด้านแล้วจึงคิดหาทางออกของปัญหา เลือก

หนทางที่ดีท่ีสุดของปัญหาในกรณีต่างๆ แล้วจึง

นำ�ไปปฏิบัติ

ในชีวิตประจำ�วันมักใช้ในการคิดเพื่อเลือก

แนวทาง คิดเปรียบเทียบ คิดเชิงกลยุทธ์

๗.วธิคิีดแบบรูค้ณุคา่แท-้คณุคา่เทียมเปน็การ

คิดที่สกัดหรือบรรเทาตัณหาของมนุษย์ โดย

พิจารณาด้วย“สติ” และ “ปัญญา”แยกแยะให้

ได้ว่าสิ่งนั้นๆ มี”คุณค่าแท้” หรือ “คุณค่าเทียม”

ในชีวิตประจำ�วันมักใช้ในการคิดเพื่อประเมิน

คุณค่า คิดลึกซึ้ง คิดประยุกต์

๘. วิธีคิดแบบเร้าคุณธรรม 

เป ็นการคิดที่ใช ้หลักการที่ว ่า“บุคคลเมื่อ

ประสบอารมณ์หรือรับรูส้ิง่ใดกต็าม แม้เป็นของอย่าง

เดียวกัน แต่การมองเห็นและนึกคิดอาจปรุงแต่งไป

คนละอย่างตามโครงสร้างของจิตใจ”

ในชีวิตประจำ�วันมักใช้ในการคิดเพื่อเอาใจเขา

มาใส่ใจเรา คิดอย่างสร้างสรรค์

๙. วิธีคิดแบบอยู่กับปัจจุบันเป็นการคิดใน

แนวทางของความรู ้ภายใต้อ�ำนาจของปัญญา ไม่ตก

อยูใ่นอ�ำนาจของอารมณ์พจิารณา “ความหมายของ

การเป็นอยู ่ในปัจจุบัน หรือมีปัจจุบันธรรมเป็น

อารมณ์” ไม่อาลัยอาวรณ์สิ่งที่ผ่านไปแล้ว หรือ

อารมณ์ชอบใจ ไม่ชอบใจ ยึดสัมมาสติ เป็นส�ำคัญ

ในชวีติประจำ�วนัมกัใชใ้นการคดิเพือ่การไมย่ดึ

ติด คิดอย่างมีวิจารณญาณ

๑๐.วิธีคิดแบบวิภัชชวาท

วภิชัชวาท ไม่ใช่วธิคิีดโดยตรง แต่เป็นวธีิพดู แต่

การคิดและพูดเป็นกรรมท่ีใกล้กันมากท่ีสุด เพราะ

สิ่งที่พูดล้วนมาจากการคิด) โดย วิภัชชวาท มาจาก 

๒ ค�ำ คือ “วิภัชช” แปลว่า แยกแยะ จ�ำแนก และ 

“วาท” แปลว่า การพดู การกล่าว ซ่ึงเราอาจให้ความ

หมายของวภิชัชวาท ได้เป็น การพดูแจกแจง จ�ำแนก 

แยกแยะ ด้วยการมองและแสดงความจริงโดย

แยกแยะออกให้เห็นแต่ละด้านของส่ิงนั้นๆครบ 

ทุกแง่มุม

ในชีวิตประจำ�วันมักใช้ในการคิดเพื่อระดม

สมอง คิดละเอียด

ท่าทีของพระพุทธศาสนาต่อตรรกวิทยา

คัมภีร์พระไตรปิฎกบาลี แม้จะไม่มีข้อความ

ตอนใดเลยที่ว่าด้วยทฤษฎีตรรกวิทยาโดยตรง แต่ก็

มข้ีอความปรากฏในหลายเล่มทีก่ล่าวถงึตรรกวทิยา

ในส่วนท่ีเป็นบทบาทของนกัตรรกวทิยาบ้าง แนวคดิ

ของนกัตรรกวทิยาบ้าง หลกัปฏจิจสมปุบาททีถ่อืกนั

ว่าเป็นค�ำสอนท่ีเป็นแกนกลางของพระพุทธเจ้า 

ถือว่าเป็นพื้นฐานแห่งการพัฒนารูปแบบของตรรก-

วิทยาเชิงพุทธในยุคต่อมา เพราะได้กล่าวถึงความ

เป็นเหตเุป็นผลของกนัและกนัระหว่างสิง่นีก้บัสิง่นัน้ 

ซึง่มุง่เน้นทีก่ระบวนการเกิดและดบัไปแห่งทกุข์โศก 

นอกจากนี้ถ้าจะพิจารณาเนื้อหาแห่งคัมภีร์พระ
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ไตรปิฎก แล้วจดักรอบตามนยัแห่งเนือ้หาสาระออก

มาในรูปตรรก จะพบทฤษฎีเชิงตรรกอยู ่มากใน

คัมภีร์พระไตรปิฎก 

ค�ำว่า “ตรรก, (บาลี-ตักกะ)” แปลว่า ตรึก 

ใคร่ครวญครุ่นคิด เป็นที่ใช้กันแพร่หลายอยู่ในสมัย

ก่อนพุทธกาล พระพุทธเจ้าเองแม้จะไม่ได้ทรง

สนับสนุนแนวคิดเชิงตรรก แต่ก็ทรงใช้ค�ำนี้ในการ

อธิบายลักษณะธรรม และหลายครั้งที่ตรัสถึงค�ำนี้

สมัยเม่ือแรกตรัสรู้ ทรงลังเลพระทัยท่ีจะสั่ง

สอนหมู่ประชา เพราะทรงพิจารณาเห็นความลึกซึ้ง

แห่งธรรมท่ีตรสัรู ้พระพทุธองค์ทรงใช้ค�ำว่า “ตรรก” 

ในค�ำอธิบายลักษณะแห่งธรรมที่ตรัสรู้ด้วย ดังที่

ปรากฏในคมัภร์ีพระวนัิยปิฎก มหาวรรค เล่ม ๔ และ 

พระสุตตันตปิฎกมัชฌิมนิกาย มูลปัณณาสก์ตอน

หนึ่งว่า

อธิคโต โข มยายํ ธมฺโม คมฺภีโร ทุทฺทโส ทุรนฺนุ

โพโธ สนฺโต ปณีโต อตกฺกาวจโร นิปุโณ ปณฺฑิตเวท

นีโย...

ธรรมทีเ่ราได้บรรลแุล้วนีเ้ป็นของลกึซึง้ เห็นได้

ยาก รู้ตามได้ยากสงบระงบั ประณตี ไม่เป็นวสิยัแห่ง

ตรรก ละเอียด บัณฑิตจึงจะรู้ได้

นอกจากพระพทุธด�ำริพาดพงิถงึตรรกทีเ่กดิขึน้

ในสมัยแรกตรัสรู้น้ีแล้ว ในคัมภีร์พระสุตตันปิฎก 

มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปัณณาสก์ ปรากฏบทสนทนา

ระหว่างพระพทุธเจ้ากบัวจัฉโคตตปรพิาชกเกีย่วกบั

คติของภิกษุผู ้มีจิตหลุดพ้นแล้ว เนื้อหาแห่งบท

สนทนากเ็ป็นไปในเชงิตรรก และพระพุทธเจ้ากต็รสั

ถึงลักษณะแห่งธรรมที่ตรัสรู้อีกครั้งหนึ่ง ดังนี้

วัจฉโคตต์ : ท่านพระโคดมผู้เจริญ ภิกษุผู้มีจิต

หลุดพ้นแล้วอย่างนี้จะเกิด ณ ที่ไหน

พระพุทธเจ้า : วัจฉะ ค�ำว่า “เกิด” ก็ใช้ไม่ได้

วัจฉโคตต์ : ถ้าอย่างนั้น ก็ไม่เกิด

พระพุทธเจ้า : ค�ำว่า “ไม่เกิด” ก็ใช้ไม่ได้

วัจฉโคตต์ : ถ้าอย่างนั้น ก็ทั้งเกิดและไม่เกิด

พระพุทธเจ้า : ค�ำว่า “ทั้งเกิดและไม่เกิด” ก็ใช้

ไม่ได้

วจัฉโคตต์ : ถ้าอย่างนัน้ จะว่าเกดิกไ็ม่ใช่ ไม่เกดิ

ก็ไม่ใช่

พระพุทธเจ้า : ค�ำว่า “จะว่าเกิดก็ไม่ใช่ ไม่เกิด

ก็ไม่ใช่” ก็ใช้ไม่ได้

เมือ่สนทนากนัมาถงึตอนนี ้วจัฉโคตตปรพิาชก

กราบทลูว่า ตวัเขาเองรูส้กึงนุงงหลงไปหมดทกุอย่าง 

ความเลื่อมใสท่ีเริ่มจะมีบ้างแล้วในตอนเริ่มสนทนา

กันก็ได้หายไปหมด พระพุทธเจ้าจึงตรัสถึงสาเหตุที่

ท�ำให้วัจฉโคตตปริพาชกงุนงงหลงไปว่า

วัจฉะ ควรแล้วที่ท่านจะงุนงง ควรแล้วที่ท่าน

จะหลงไป เพราะว่าธรรมนี้ลึกซึ้ง เห็นได้ยาก รู้ตาม

ได้ยาก สงบ ประณีต ไม่เป็นวิสัยแห่งตรรก ละเอียด 

บัณฑิตเท่านั้นจึงจะรู้ได้...

พระพทุธด�ำรนิีแ้สดงให้เหน็ว่า ตรรกวทิยาเป็น

วิชาการให้เหตุผลแม้จะเป็นท่ีนิยมกันในครั้งพุทธ-

กาล แต่ก็เป็นวิชาการท่ีให้บรรลุจุดมุ่งหมายเพียง

ระดับโลกิยะเท่านั้น และไม่สามารถน�ำวิชาการนี้ไป

แสวงหาความจริงระดับโลกุตตระได้ และเป็นที่

ยอมรับกันตั้งแต่ต้นแล้วว่า การให้เหตุผลเชิง

ตรรกวิทยานั้นเสี่ยงต่อการผิดพลาดมาก บางครั้งมี

การให้เหตุผลเพื่อลวงคนอื่น นักตรรกวิทยายุคหลัง

จึงน�ำเสนอรูปแบบแห่งตรรกบทท้ังในด้านท่ีสมเหตุ

สมผลและไม่สมเหตไุม่สมผล เพือ่ให้คนรุน่หลงัได้ใช้

เป็นหลักตัดสินความถูกผิดของเหตุผลท่ีเสนอออก

มา และสิ่งหนึ่งท่ีต้องใช้ประกอบในการตัดสินก็คือ
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สามัญญส�ำนึกและข้อเท็จจริงที่ปรากฏในปัจจุบัน

ในคัมภีร์สุตตนิบาต มีข้อความตอนหนึ่งกล่าว

ถึงค�ำว่า “ตักกะ-ตรรก” ดังนี้

สงฺขาย วตฺถูนิ ปมาย พีชํ 

สิเนหมสฺส นานุปฺปเวจฺเฉ 

ส เว มุนิ ชาติขยนฺตทสฺสี 

ตกฺกํ ปหาย น อุเปติ สงฺขํ.

ในคัมภีร์อรรถกถาขุททกนิกาย สุตตนิบาต 

พระอรรถกถาจารย์ได้กล่าวอธิบายความค�ำว่า 

“ตกักะ”ในทีน่ีว่้า “ทีเ่รยีก ตกักะ เพราะวปิลาสจาก

เบื้องต้นและที่สุด เพราะอรรถว่าฟั่นเป็นเกลียว”

คัมภีร์ขุททกนิกาย มหาวารวรรค กล่าวถึงค�ำ

ว่า “ตักกะ” ๒ ลักษณะ คือ

๑.เป็นทิฏฐิท่ีคนกลุ่มหนึ่งสร้างข้ึนมาเพ่ือยก

ตนข่มท่าน

...ตกฺกํ วิตกฺกํ สงฺกปฺปํ ตกฺกยิตฺวา  

วิตกฺกยิตฺวา สงฺกปฺปยิตฺวา 

ทิฏฺฐิคตานิ ชเนนฺติ สญฺชเนนฺติ  

นิพฺพตฺเตนฺติ อภินิพฺพตฺเตนฺติ 

ทิฏฺฐิคตานิ ชเนตฺวา...อภินิพฺพตฺเตตฺวา 

“มยฺหํ สจฺจํ ตุยฺหํ มุสา” ติ เอวมาหํสุ...

พวกคนท่ีตรึกถึงตรรก ปักครุ่นคิดถึงวิตก ปัก

จิตถึงสังกัปแล้วก็สร้างทิฏฐิ(ทฤษฎี)ขึ้นมา แล้วก็

กล่าวอย่างนี้ว่า “ของผมจริง ของท่านเท็จ”…

๒. เป็นประเภทแห่งความครุน่คดิท้ังท่ีเป็นกศุล

และอกุศล ๙ ประการ คือ

๒.๑ กามวิตก ความครุ่นคิดถึงกาม

๒.๒ พยาบาทวิตก ความครุ่นคิดพยาบาท

๒.๓ วิหึสาวิตก ความครุ่นคิดเบียดเบียน

๒.๔ ญาติวิตก ความครุ่นคิดถึงญาติ

๒.๕ ชนปทวิตก ความครุ่นเรื่องชนบท

๒.๖ อมรวิตก ความครุ่นคิดถึงความไม่ตาย

๒.๗ ปรานทุยตาปฏิสญัญุตตวติกความครุ่นคิด

เกี่ยวกับเรื่องที่จะอนุเคราะห์ผู้อื่น

๒.๘ ลาภสกฺการสิโลกปฏิสัญญุตตวิตก ความ

ครุ่นคิดเกี่ยวกับเรื่องลาภ สักการะ และชื่อเสียง

๒.๙ อนวัญญตัตติปฏิสัญญุตตวิตก ความ

ครุ่นคิดเกี่ยวกับเรื่องที่จะไม่เห็นตาม ?

ตกฺกาติ นว วิตกฺกา กามวิตกฺโก พฺยาปาท 

วิตกฺโก วิหึสาวิตกฺโก...อนวญฺญตฺติปฏิสญฺญุตฺโต  

วิตกฺโก อิเม วุจฺจนฺติ น วิตกฺกา

ในคัมภีร์พระพุทธศาสนา มีเรื่องที่แสดงถึง

ความผิดพลาดอันเกิดจากการใช้หลักตรรกวิทยา

คาดคะเนสถานการณ์ เรื่องมีอยู่ว่า สมัยหนึ่ง พ่อค้า

เกวียน ๒ กลุ ่ม กลุ ่มหนึ่งมีบัณฑิตเป็นหัวหน้า  

อีกกลุ่มหนึ่งมีนักตรรกวิทยาเป็นหัวหน้า ออกเดิน

“...พระพทุธศาสนาไม่
ปฏิเสธว่ามนุษย์ไม่คิด
แบบตรรกศาสตร ์เพยีง
แต่กล่าวว่า การพ้น
ทุกข์ไม่สามารถเข้าถึง
ไ ด้ ด้ ว ยวิ ธี ก า รท า ง
ตรรกศาสตร.์..”
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ทางไปค้าขายยังต่างเมือง แบกหามสัมภาระมีข้าว

และน�ำ้เป็นต้นเดินทางไกลกันดาร ขณะทีก่�ำลังเหน็ด 

เหนือ่ยเพราะแบกหาบน�ำ้และสมัภาระอยูน้ั่น มยีกัษ์

ตนหนึง่แปลงกายเป็นมนุษย์เดินสวนทางมา บนัดาล

ให้ตัวเปียกชุ่มด้วยน�้ำ พลางกล่าวว่า “พวกท่านจะ

แบกน�้ำไปท�ำไม ข้างหน้าโน้นเพิ่งมีฝนตกหนัก มีน�้ำ

เจิง่นองเตม็ไปหมด ตัวข้าเองเปียกปอนด้วยน�ำ้ พวก

ท่านไม่เห็นหรือ” ยักษ์ตนนั้นกล่าวค�ำน้ีแก่พ่อค้า

เกวียนทั้ง ๒ กลุ ่มในระยะเวลาที่ใกล้เคียงกัน 

ประเด็นที่น่าสนใจอยู่ที่เมื่อพ่อค้าเกวียนทั้ง ๒ กลุ่ม

ได้ฟังค�ำของยักษ์นั้นแล้ว ปฏิบัติต่างกัน

ในคัมภีร์อรรถกถาชาดก กล่าวถึงพวกพ่อค้า

กลุ่มที่มีนักตรรกวิทยาเป็นหัวหน้า เชื่อค�ำของยักษ์

ที่แปลงร่างเป็นมนุษย์นั้น เพราะเห็นหลักฐานที่

ชดัเจนคอื ร่างกายของยกัษ์นัน้เปียกปอนด้วยน�ำ้ จึง

ใช้หลักตรรกวิทยาคาดคะเนเอา คนกลุ่มนี้คงจะ

วิเคราะห์แล้วคาดคะเนเอาตามหลักการที่ว่า “คุณ-

สมบัติอย่างหน่ึงของน�้ำคือท�ำให้เปียกชุ่ม เพราะ

ฉะนั้น เมื่อมีความเปียกชุ่ม ย่อมมีน�้ำ” ดังเช่นตรรก

บทที่ว่า

ภูเขาลูกนั้นมีไฟ 

เพราะมันมีควัน 

ทุกสิ่งที่มีควัน ย่อมมีไฟ เช่น ห้องครัวและทุก

สิ่งที่ไม่มีไฟ ย่อมไม่มีควัน เช่น ทะเลสาบ

เมื่อเชื่อค�ำของยักษ์ พ่อค้าเกวียนกลุ่มนี้จึงท้ิง

กระบอกน�้ำทั้งหมด เพราะหวังจะไปเอาน�้ำบ่อหน้า 

คิดว่าเป็นความเหนื่อยเปล่าที่จะหอบหิ้วเอาน�้ำ

ติดตัวไป เมื่อเดินทางต่อไปก็พบความจริงว่า ไม่ม ี

ฝนตก ไม่มีน�้ำอย่างที่ยักษ์บอกกล่าว เมื่อไม่มีน�้ำดื่ม 

ทั้งหมดจึงเหน็ดเหน่ือยและล้มตายในที่สุด กลาย

เป็นเหยื่อของยักษ์ตนนั้น ส่วนพ่อค้าเกวียนกลุ่มที่มี

บัณฑิตเป็นหัวหน้า ไม่เชื่อค�ำของยักษ์นั้น เพราะ

พิจารณาเห็นความผิดสังเกตอยู่ ๒ ประการ คือ  

(๑) ถ้าหนทางข้างหน้ามีฝนตกจริง ท้องฟ้าจะต้องมี

ก้อนเมฆอยู่บ้าง (๒) ร่างกายของยักษ์นั้นเปียกชุ่ม

ด้วยน�ำ้กจ็รงิ แต่ผมของยกัษ์ไม่เปียกเลย ถ้ามฝีนตก

จริง ท่ัวทุกส่วนของร่างกายต้องเปียกชุ่มด้วยน�้ำ 

บัณฑิตนั้นจึงส่ังให้ผู้ติดตามแบกหามน�้ำนั้นต่อไป 

โดยกล่าวว่า “พวกเราจะทิง้น�ำ้ในทีท่ีพ่วกเราเหน็น�ำ้

แล ้วเท ่านั้น” ในคัมภีร ์ขุททกนิกาย ชาดกนี้ 

พระพุทธเจ้าตรัสสรุปทรรศนะและปฏิปทาของคน 

๒ กลุ่มไว้ดังนี้

อปณฺณกํ ฐานเมเก ทุติ ยํ อาหุ ตกฺกิกา 

เอตทญฺญาย เมธาวี ตํ คเณฺห ยทปณฺณกํ.

บัณฑิตบางพวกกล่าวฐานะที่ไม่ผิด ส่วนนัก

ตรรกะทั้งหลาย กล่าวฐานะที่ ๒ (ฐานะที่ผิด) เมธี

ชนทราบข้อนั้นแล้ว พึงถือเอาฐานะที่ไม่ผิดไว้

เปรียบเทียบวิธีคิดแบบพระพุทธศาสนา
และตรรกศาสตร์

จากที่กล ่าวมาจะเห็นว ่าพระพุทธศาสนา

เก่ียวข้องกับสิ่งท่ีคิด ส่วนตรรกศาสตร์จะเก่ียวข้อง

กับระเบียบวิธีคิด พระพุทธศาสนาแสดงออกอย่าง

ชดัเจนว่า การคดิแบบตรรกศาสตร์ไม่สามารถน�ำไป

สู่การพ้นทุกข์ได้ ฉะนั้น จึงดูเหมือนว่าทั้ง ๒ ศาสตร์ 

จะแตกต่างกันอย่างสิ้นเชิง แต่เมื่อพิจารณาอย่าง

ถี่ถ้วนแล้วจะเห็นว่าในความแตกต่างยังมีความ

เหมอืนกนัอยูด้่วยในบางประเดน็ ซึง่จะขอกล่าวดงันี้

พระพุทธศาสนาไม่ปฏิเสธว่ามนุษย์ไม่คิดแบบ

ตรรกศาสตร์ เพียงแต่กล่าวว่า การพ้นทุกข์ไม่

สามารถเข้าถึงได้ด้วยวิธีการทางตรรกศาสตร์ ท้ัง

พระอริยบุคคล (ผู้ประเสริฐ กล่าวคือ พ้นจากทุกข์

ในระดับท่ีแตกต่างกันจนถึงระดับหมดทุกข์คือพระ

อรหันต์) และปุถุชนต่างก็คิดแบบตรรกศาสตร์ด้วย
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กนัทัง้หมด กล่าวคือ บางครัง้ใช้ข้อแน่ใจและบางครัง้

ใช้ประสบการณ์เป็นฐานการคิดเช่นกัน เพราะการ

คดิทัง้ ๒ แบบเป็นธรรมชาติหรอืปกติวสิยัของมนษุย์

ทกุคน เพยีงแต่อาจจะแตกต่างในสิง่ท่ีคิดดังกล่าวมา

แล้ว พระพุทธเจ้าก่อนตรัสรู้พระองค์ได้ใช้วิธีคิดท้ัง 

๒ แบบของตรรกศาสตร์เช่นกัน การที่พระองค์มี

ประสบการณ์กับบุคคลรอบข้าง เช่น เห็นชีวิตที่เกิด 

แก่ เจ็บ ตาย เป็นทุกข์ และพระองค์สรุปเป็นนัย

ทัว่ไป (Generalization) ว่า “ทกุคนมทีกุข์” ซึง่เมือ่

น�ำเข้ารูปแบบการอ้างเหตุผลแบบตรรกศาสตร์

อุปนัยแล้วจะเป็นแบบนี้

คนที่เกิด เป็น ทุกข์

คนที่แก่ เป็น ทุกข์

คนที่เจ็บ เป็น ทุกข์

คนที่ตาย เป็น ทุกข์

ฉะนั้น ทุกชีวิตมีทุกข์

อาศัยข้อสรุป “ทุกชีวิตมีทุกข์” เป็นข้อแน่ใจ 

เมือ่พระองค์น�ำมาอปุมาเปรียบเทยีบกบัพระองค์เอง 

กย่็อมได้ข้อสรุปว่า “พระองค์มทีกุข์เช่นกนั” เมือ่น�ำ

เข้ารูปแบบการอ้างเหตุผลแบบตรรกศาสตร์นิรนัย

แล้วจะเป็น ดังนี้

ทุกชีวิตมีทุกข์

เรา (เจ้าชายสิทธัตถะ) มีชีวิต

ฉะนั้น เรามีทุกข์เช่นกัน

เมื่อพระองค์ได้ข้อสรุป “เรามีทุกข์เช่นกัน” 

พระองค์จงึทรงขวนขวายเพ่ือดับทกุข์ จนกระทัง่ทรง

ค้นพบอริยสจั ๔ และดบัทกุข์ได้เป็นบคุคลแรก และ

การค ้นพบนี้ แม ้จะ เริ่ มต ้นด ้ วยการคิดแบบ

ตรรกศาสตร์ แต่การพ้นทุกข์จริงๆ เป็นการค้นพบ

ด้วย “ญาณ” ไม่ใช่ด้วยการคิดแบบตรรกศาสตร์

แม้ภายหลังตรัสรู้แล้ว วิธีสอนของพระองค์ก็

ด�ำเนินไปตามปกติด้วยวิธีคิดแบบตรรกศาสตร์ คือ

ใช้ทั้งข้อแน่ใจและประสบการณ์ประกอบเพื่อให้

ประชาชนได้เข้าใจค�ำสอนของพระองค์ ฉะนั้น หาก

ใครจะบอกว่าพระพุทธศาสนาไม่เกี่ยวข้องกับ

ตรรกศาสตร์เลยย่อมไม่ถูกต้องแน่

ท่ีจริงพระพุทธศาสนาไม่ใช่ไม่มีระเบียบวิธีคิด 

พระพุทธศาสนามีวิธีคิดแบบหนึ่งเพื่อท�ำให้เกิด

ปัญญา (สัมมาสังกัปป์เป็น ๑ ในหัวข้อธรรมที่เป็น

ปัญญาสิกขาร่วมกับสัมมาทิฏฐิในมรรคมีองค์ ๘) 

เรยีกว่า “โยนโิสมนสกิาร” (การท�ำไว้ในใจด้วยอบุาย

อันแยบคาย) ค�ำถามอาจเกิดข้ึนว่า เมื่อพระพุทธ

ศาสนามีระเบียบวิธีคิดก็น ่าจะตั้งค�ำถามได้ว ่า 

“มนษุย์ควรคดิอย่างไรได้” เช่นเดยีวกบัตรรกศาสตร์ 

ค�ำตอบก็คือ “ใช่” แต่โยนิโสมนสิการไม่ใช่กฎ หรือ 

Rule ของการคิดเหมือนตรรกศาสตร์ ซึ่งเมื่อผิดกฎ

ย่อมกล่าวได้ทันทีว่าการใช้ความคิดนั้นผิด เช่น 

ผลลัพธ์ ๒ ในทางคณิตศาสตร์ อาจได้มาจาก ๑+๑, 

๓–๑, ๒๑, ๔–๒, ๕–๓ เป็นต้น หากผิดกฎเกณฑ์

ดังกล่าวนี้ ย่อมกล่าวได้ทันทีว่าผิด แต่โยนิโส

มนสิการเป็นวิธีเจริญปัญญา เพ่ือรู้จักชีวิตและสิ่ง

ต่างๆ ตามเป็นจริง อันเป็นการให้ความส�ำคัญแก่สิ่ง

ที่คิดไม่ใช่ระเบียบวิธีคิดแบบตรรกศาสตร์

ค�ำถามท่ีว ่า “มนุษย ์คิดอย ่างไร” ของ

ตรรกศาสตร์เป็นค�ำถามเชิงข้อเท็จจริง ค�ำตอบที่ได้

เป็นข้อเท็จจริงด้วย เช่นเดียวกับวิทยาศาสตร์ท้ัง

ค�ำถามและค�ำตอบจะเป็นข้อเท็จจริง (Fact) ส่วน 

“มนุษย์ควรคิดอะไร” ของพระพุทธศาสนาเป็น

ค�ำถามเชิงจรยิะ (Ethical) ท่ีเรยีกร้องความประพฤติ 

ค�ำว่า “สัมมา” ใน “สัมมาสังกัปป์” หรือหัวข้ออื่นๆ 

ขององค์มรรค แปลว่า “เหมาะ” (properly), “ถูก

ต้อง” (rightly), “ถูกทาง” (in the right way), 

“ควรจะเป็นเช่นนั้น” (as it ought to be), “ดีสุด” 
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(best), “สมบูรณ์” (perfectly) แต่ละค�ำแปลเป็น

ความหมายเชิงคุณค่า (Value) ไม่ใช่ข้อเท็จจริง 

คุณค่าในองค์มรรคจะเกิดขึ้นก็โดยการประพฤติ

ปฏิบัติ ได้แก่ การอบรมศีล อบรมสมาธิ และอบรม

ปัญญาที่เรียกว่าเจริญไตรสิกขาเท่านั้น

จึงสรุปได้ว ่า “มนุษย์ควรคิดอะไร” ของ

พระพุทธศาสนาน้ัน มีเป้าหมายอยู่ท่ีการสิ้นทุกข์ 

ส่วน “มนุษย์คดิอย่างไร” ของตรรกศาสตร์ เป็นการ

พยายามรู้จักข้อเท็จจริงเกี่ยวกับการคิดของมนุษย ์

อย่างหน่ึงเป็นศาสนา ส่วนอกีอย่างหน่ึงเป็นวชิาการ 

มีเป้าหมายคนละอย่าง ทั้ง ๒ อย่างมีประโยชน์แก่

มนุษย์เช่นกัน การคิดแบบตรรกศาสตร์หากใช ้

“สัมมาสังกัปป์” เป็นฐานการคิด จะเกื้อกูลความ

งอกงามแห่ง จรยิธรรมของสงัคมได้ ส่วนระเบยีบวธิี

คิดแบบตรรกศาสตร์หากน�ำไปใช้อย่างถูกต้อง ย่อม

สนับสนุนการเป็นอยู่ในชีวิตประจ�ำวัน หรือเป็นข้อ

สรุปเบือ้งต้นในการหาทางแก้ไขปัญหาให้กบัชีวติต่อ

ไป ดังเช่นเจ้าชายสิทธัตถะทรงกระท�ำมาแล้วก่อน

ทรงผนวช

บทสรุป

เน้ือหาในคัมภีร์พระไตรปิฎกและอรรถกถา แม้

จะไม่ได้กล่าวถงึวชิาตรรกวทิยาโดยตรง แต่มเีนือ้หา

หลายตอนที่มีนัยเชิงตรรกะ ถ้ามีการวิเคราะห์แล้ว

จัดระบบออกมา จะเห็นภาพได้ชัดเจนมากขึ้น แต่

นักปราชญ์ฝ่ายพระพทุธศาสนาเถรวาทหลายท่านก็

ไม่นิยมท่ีจะให้ท�ำอย่างที่ว่านี้ เพราะอาจท�ำให้เกิด

ความไขว้เขวในหลกัพทุธธรรมได้ สมยัพทุธกาล พระ

ผู้มีพระภาคพุทธเจ้าทรงด�ำรงอยู่ในฐานะเป็นยอด

แห่งนักตรรกวิทยาโดยไม่ต้องสงสัย แต่หลังจาก

พระพทุธองค์เสด็จดบัขันธปรนิพิพานแล้ว พระเถระ

ที่มีชื่อเสียงทางด้านตรรกวิทยาคือท่านพระโมคคัล

ลีบุตรติสสเถระ ผู ้เป็นปูชนียบุคคลในสมัยของ

พระเจ้าอโศกมหาราช หลงัจากนัน้มา ท่านพระนาค

เสนผูส้นทนาธรรมโต้ตอบกบัพระยามลินิท์ นบัได้ว่า

เป็นยอดแห่งนักตรรกวทิยาท่ีหาใครเทียบได้ยาก แต่

วิชานี้ถ้าคนที่น�ำมาใช้มีอัธยาศัยจิตใจที่เป็นอกุศล 

ย่อมก่อให้ความเสียหายผิดพลาดได้มาก 

เพราะฉะนั้น ทุกครั้งที่ได ้ฟังใครบางคน

อธิบายความชี้แจงเหตุผลบางเรื่อง จึงไม่ควรเชื่อ

เพราะเหน็ว่าเป็นเหตุผลทีดี่ แต่ควรใช้สามญัส�ำนกึ

เทียบเคียงดูกับข้อเท็จจริงที่ปรากฏอยู่ พิจารณา

โดยถ้วนถี่แล้วจึงค่อยเช่ือหรือไม่เช่ือ ไม่ควรด่วน

สรุป สิ่งที่ท�ำลายความรู้สึกของสังคมมากที่สุดใน

ทุกยุคทุกสมัยก็คือ ค�ำพูดของคนที่ด ่วนสรุป

ปรากฏการณ์อย่างใดอย่างหนึ่ง

๏
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บทน�ำ

อภปิรชัญาถ้าแปลตามรากศพัท์ภาษาสนัสกฤต 

ก็หมายถึง ความรู้อันประเสริฐยิ่งซึ่งมาจากรูปศัพท์

คือ อภิ (ยิ่งใหญ่) + ปร (ประเสริฐ) + ชญา (ความรู้) 

= อภิปรัชญา แปลว่า ความรู้อันประเสริฐยิ่ง หรือ

ยิ่งใหญ่ ในความหมายของทางศาสนาพุทธ ค�ำว่า

ความรู้อันประเสริฐนั้นหมายถึงความรู้ที่ไม่มีความ

สงสัย เป็นความรู้ท่ีได้จากการ ตรัสรู้ขององค์พระ

สัมมาสัมมาพุทธเจ้าท่ีเป็นระบบเบ็ดเสร็จแล้ว เช่น 

มรรคมีองค์ ๘, อริยสัจ ๔, และปฏิจจสมุปบาท 

เป็นต้น แต่อภปิรชัญาในความหมายของปราชญ์เมธี

ทางตะวันตกส ่วนมากที่แปลตามความหมาย 

(metaphysics) ก็คือ สิ่งที่อยู่เหนือการพิสูจน์ หรือ

เหนือการสัมผัสได้ ทางอินทรีย์ ๕ และยังเป็นสิ่งที่

กังขา รอการหาค�ำตอบที่ชัดเจนอยู ่  เรียกว ่า 

อภิปรัชญา อภิปรัชญาเป็นสาขาปรัชญาท่ีศึกษา

เกี่ยวกับความจริง 

อภิปรัชญา : วิเคราะห์แนวคิดตามหลักพุทธปรัชญา
Metaphysics : An Analysis of Buddhist philosophy

พระราชปริยัติวิมล (ศรีสุระ), ดร.  

พระครูวินัยธร ธรรมรัตน์ เขมธโร, ดร.

“ . . . ใ นบ ร รด าผู้ ส อน
ศาสนาทั้งหลาย “พระ
สัมมาสัมพุทธ เจ้ าผู้
ประเสริฐ” ตรัสสอน
สจัจะ ๒ ประการ คอื สมมติ
สัจจะ และปรมัตถสัจจะ
ไม่พบสัจจะที่สาม (ในค�ำ
สอน)...”
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พุทธอภิปรัชญา

พุทธปรัชญาเถรวาทยอมรับความจริงหรือ

สัจจะ ๒ อย่างคือ สมมติสัจจะ และปรมัตถสัจจะ 

ดงัทีท่่านสรปุไว้ในปรมตัถทปีนว่ีา “ในบรรดาผูส้อน

ศาสนาทั้งหลาย พระสัมมาสัมพุทธเจ้าผู้ประเสริฐ 

ตรัสสอนสัจจะ ๒ ประการ คือ สมมติสัจจะ และ

ปรมัตถสัจจะ ไม่พบสจัจะทีส่าม (ในค�ำสอน)” สจัจะ

ทั้งสองประการมีค�ำอธิบายโดยย่อดังนี้

	 ๑. สมมติสัจจะ (Conventional Truth) 

ความจริงโดยสมมติ คือสิ่งที่เป็นจริงเพราะบัญญัติ

ของชาวโลกเพือ่การรบัรูร่้วมกนั สิง่น้ันไม่มคีวามเป็น

จริงในตัวเอง เช่น คน พ่อ แม่ ลูก แมว สุนัข ต้นไม้ 

ภเูขา สิง่เหล่านีเ้กดิจากการรวมตัวกนัของขนัธ์ ๕ จงึ

ไม่มีความเป็นจริงโดยสภาวะของตัวเอง จัดเป็น

ความจริงโดยสมมติของชาวโลก

	 ๒. ปรมัตถสัจจะ (Ultimate Truth) 

ความจริงโดยปรมัตถ์คือ ความจริงแท้สูงสุดตาม

สภาวะทีเ่ป็นเอง โดยไม่อาศยัการสมมตบิญัญตัขิอง

ชาวโลก ดงัค�ำอธบิายว่า ธรรมท้ังหลายมรีปูเป็นต้น 

แม้ปราศจากการสมมติก็ยังชื่อว่ามีอยู่ เพราะมี

สภาวะให้รู้ได้ด้วยสามารถแห่งลักษณะเฉพาะตน

และสามัญลักษณะ คัมภีร์ฝ่ายอภิธรรมจ�ำแนก

ประเภทของปรมัตถสัจจะออกเป็น จิต เจตสิก รูป 

นิพพาน ซึง่ตรงกบัขนัธ์ ๕ และนพิพานในคมัภร์ีฝ่าย

พระสูตร

เบญจขันธ์นั้นคืออภิปรัชญา

เบญจขันธ์หรือขันธ์ ๕ เป็นสิ่งที่มีจริงโดย

สภาวะของตน จัดเป็นปรมัตถสัจจะเช่นเดียวกับ

นิพพานความแตกต่างกันก็คือเบญจขันธ์เป็นสังขต

ธรรม แต่นิพพานเป็นอสังขตธรรม เบญจขันธ์เป็น

ฝ่ายสังสารวัฏ ส่วนนิพพานเป็นฝ่ายวิวัฏ อาจกล่าว

ได้ว ่า ในพุทธปรัชญาเถรวาท ทั้งนิพพานและ

สงัสารวฏัต่างกเ็ป็นสิง่ทีม่อียูคู่ข่นานกนั ในอนัดบัต่อ

ไปนี้ จะขอพิจารณาเรื่องสังสารวัฏก่อน

โลกและชีวิตในสังสารวัฏเป็นสังขตธรรม 

เพราะเกิดจากการรวมตัวกันขององค์ ประกอบพื้น

ฐาน ๕ ประการ ที่เรียกว่า ขันธ์ ๕ ได้แก่ รูปซึ่งเป็น

ส่วนประกอบฝ่ายวัตถุหรือสสารของสิ่งมีชีวิต (ส

วิญญาณกะ) และสิ่งไม่มีชีวิต (อวิญญาณกะ) ขันธ์ที่

เหลือคือเวทนา สัญญา สังสาร และวิญญาณ เป็น

องค์ประกอบฝ่ายจิตที่ปรุงแต่งสิ่งมีชีวิต ขันธ์ ๕ มี

ความหมายโดยย่อดังต่อไปนี้

	 ๑. รปู (Corporeality)เป็นองค์ประกอบ

ฝ่ายวัตถุหรือสสารและพลังงาน ร่างกายของมนุษย์

มาจากรปูนี ้รปูม ี๒๘ ประการคอื มหาภตูรปู ๔ และ

อุปาทายรูป ๒๔ ในที่นี้ มหาภูตรูป หมายถึงสิ่งที่มี

คุณภาพปฐมภูมิ (Primary Qualities) ๔ ชนิด คือ 

(๑) ธาตดุนิ เป็นสภาวะทีแ่ผ่ไปหรอืกนิที ่(๒) ธาตนุ�ำ้ 

เป็นสภาวะท่ีเอบิอาบซมึซาบ (๓) ธาตไุฟ เป็นสภาวะ

ท่ีให้ความร้อนหรืออุณภูมิ และ (๔) ธาตุลม เป็น

สภาวะที่เคลื่อนไหว อุปาทายรูปหมายถึง รูปที่สืบ

เนือ่งมาจากมหาภตูรปูมคีณุภาพทติุยภมู ิ(second-

ary Qualities) อุปาทายรูปมี ๒๔ เช่น หู ตา จมูก 

ลิ้น กาย ใจ รูป เสียง กลิ่น รส สัมผัส เป็นต้น

	 มีข้อสังเกตว่า รูปเป็นขณิกะคือเกิดดับทุก

ขณะ ไม่มีรูปใดดำ�รงอยู่คงที่ถาวร นอกจากนั้น แม้

ธาตุ ๔ คือ ดิน น้ำ� ลม ไฟ มีลักษณะต่างกันก็จริงแต่

กเ็กดิรว่มกนัเป็นกลุม่กอ้น (กลาปะ) ตลอดเวลา ไมม่ี

ธาตใุดเกดิขึน้อยา่งเปน็อสิระจากธาตอุืน่ อตัราสว่น

ผสมของธาตุเหล่านั้น กำ�หนดลักษณะของผลผลิต 

เช่น กลุ่มท่ีมีธาตุดินมากจะเป็นของแข็ง กลุ่มท่ีมี

ธาตุน้ำ�มากจะเป็นของเหลว กลุ่มรูปเล็กท่ีสุด ซ่ึง

แบ่งแยกต่อไปอีกไม่ได้ที่เรียกว่า อวินิพโภครูป ซึ่ง



	 วารสารพุทธปรัชญาวิวัฒน์ ปีที่ ๑ ฉบับที่ ๑	 21

หมายถงึปรมาณอูะตอม (Atom) (อะตอม ประกอบ

ด้วยโปรตอนและนิวตรอน รวมกันอยู่ที่ศูนย์กลาง 

ที่เรียกว่า นิวเคลียส และมีอิเล็กตรอนวิ่งอยู่รอบ ๆ 

อะตอมมีขนาดประมาณ ๑ ใน ๑๐ ล้านมิลลิเมตร 

เราจงึไมส่ามารถมองเหน็อะตอม แต่รูไ้ด้วา่มอีะตอม

อยูจ่ากการตรวจสอบคณุสมบติัของมนัรา่งกายและ

สิ่งรอบๆ ตัวเราทุกชนิดประกอบด้วยอะตอม) 

ในพุทธปรัชญา (ค�ำว่า Atom เป็นภาษากรีก 

แปลว่า Uncuttable แบ่งแยกไม่ได้) อวินิพโภครูป

นี้เป็นกลุ ่มธาตุเดิมแท้ (สุทธัฏฐกลาป) มีองค์

ประกอบ ๘ อย่างคือ ปฐวี ดิน (ภาวะแผ่ขยายหรือ

รองรบั), อาโป น�ำ้ (ภาวะเอบิอาบเกาะกมุ), เตโช ไฟ 

(ภาวะร้อน), วาโย ลม (ภาวะเคลื่อนไหวเคร่งตึง), 

วัณณะ สี, คันธะ กลิ่น, รสะ รส, โอชา (อาหารรูป) 

แม้แต่ปรมาณูที่เล็กที่สุดก็จะต้องมีรูปธรรมชุดนี้อยู่

เป็นอย่างน้อย องค์ประกอบเหล่านี้เป็นสหุปปัน

ธรรม คือเกิดร่วมกันตลอดเวลา ตามกฎปฏิจจสมุ

ปบาท วิสุทธิมรรค กล่าวสรุปเรื่องนี้ไว้ว่า ธาตุท้ัง

หลายนั้นเกิดร่วมกันเสมอ แยกออกจากกันเป็น

สดัส่วนมไิด้ แม้ในกลุม่เลก็ท่ีสดุเช่น สุทธฏัฐกลาป 

หรือ อัฏฐกกลาป

	 ๒. เวทนา (feeling) ได้แก่ คุณลักษณะ

ประการหน่ึงของจิตหรือวิญญาณ คัมภีร์ฝ่ายอภิ-

ธรรมจัดเวทนาเป็นเจตสิกคือ สิ่งที่ประกอบกับจิต 

เวทนาคือความรู้สึกสุขทุกข์ หรือเฉย ๆ

	 ๓. สัญญา (Perception) เป็นเจตสิกเช่น

กนั ท�ำหน้าทีก่�ำหนดรู ้และจดจ�ำอาการและลกัษณะ

ต่าง ๆ ของอารมณ์ (สิ่งที่จิตรับรู้) เช่น สี สัมผัส 

สัณฐาน ชื่อ เป็นต้น

	 ๔. สังขาร (Mental Formations) ได้แก่ 

ลักษณะที่ประกอบจิตและปรุงแต่งจิตให้ดี และเลว 

หรือเป็นกลาง ๆ ถ้าเปรียบจิตเหมือนน�้ำสะอาด

บรสิทุธิ ์สงัขารกค็อืสต่ีาง ๆ  ทีเ่จอืผสมน�ำ้ คมัภร์ีฝ่าย

อภิธรรมจัดสังขารเป็นเจตสิกจ�ำนวน ๕๐ ชนิด เมื่อ

ร่วมกับเวทนา และสัญญา จึงมีเจตสิกท้ังสิ้น ๕๒ 

ชนิด

	 ๕. วิญญาณ (Consiousness) ได้แก่

ธรรมชาติที่รู้แจ้งอารมณ์ ทาง ตา หู จมูก ลิ้น กาย 

และใจ คมัภร์ีฝ่ายอภธิรรมนยิมเรยีกวญิญาณว่า จติ

ขันธ์ ๕ นี้ในอภิธรรมลดลงเหลือ ๓ กลุ่ม คือ 

จติ เจตสกิ รปู ซึง่เทียบกนัได้ดงันี ้วญิญาณขันธ์ได้แก่ 

จิต เวทนาขันธ์ สัญญาขันธ์และสังขารขันธ์ได้แก่ 

เจตสิก และรูปขันธ์ได้แก่ รูป บางครั้ง ท่านย่อขันธ์ 

๕ ลงเหลือ ๒ ส่วน คือ นามและรูป โดยรวมเรียก

เวทนา สัญญา สังขาร และวิญญาณว่า นาม และ

เรียกรูปขันธ์ว่า รูป

พระไตรลักษณ์เป็นอภิปรัชญาหรือไม่?

๑. อนิจจัง 

 	 อนจิจงั ตรงข้ามกบัค�ำว่า นจิจงั นจิจงั แปล

ว่า เท่ียงแท้ แน่นอน ไม่เปลี่ยนแปลง ไม่แปรผัน 

อนิจจัง แปลว่า สิ่งไม่เที่ยง ไม่แน่นอน เปลี่ยนแปลง 

แปรผัน บางครั้งท่านก็ใช้ค�ำว่า อนิจจตา แปลว่า 

ความไม่เที่ยง ค�ำต้นเป็นการระบุถึงเบญจขันธ์ ส่วน

ค�ำหลงัเป็นการระบถุงึสภาวะทีป่รากฏแก่เบญจขนัธ์ 

ในพระบาลี ขุททกนิกาย ปฏิสัมภิทามรรค ท่าน

แสดงไว้ว่า ชื่อว่าไม่เที่ยง เพราะมีสภาวะสิ้นไป

 	 ในคัมภีร์อรรถกถา ท่านแสดงความเป็น

เหตุเป็นผลของความเป็นอนิจจังไว้ ๔ ประการด้วย

กันคือ

	 ๑. เพราะเป็นไปโดยการเกิด และการ

สลาย คอืเกิดดบั ๆ  มแีล้วก็ไม่ม ี(อปฺุปาทว ยปฺปวตตฺโิต)
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	 ๒.เพราะเป็นของแปรปรวน คอืเปลีย่นแปลง 

แปรสภาพไปเรื่อย ๆ (วิปริณามโต)

 	 ๓. เพราะเป็นของชัว่คราว อยูไ่ด้ชัว่ขณะ ๆ  

(ตาวกาลิกโต)

 	 ๔. เพราะแย้งต่อความเที่ยง คือ สภาวะ

ของมันที่เป็นสิ่งไม่เที่ยงนั้น ขัดกันอยู่เองในตัวกับ

ความเทีย่ง หรอืโดยสภาวะของมันเองกป็ฏเิสธความ

เทีย่งอยูใ่นตัว เมือ่มองดูรูเ้หน็ตรงตามสภาวะของมนั

แล้ว ก็จะหาไม่พบความเที่ยง (นิจฺจปฏิกฺเขปโต)

๒. ทุกขัง

	 อน่ึง เม่ือว่าโดยลกัษณะของความเป็นทกุข์ 

ท่านจ�ำแนกไว้ ๔ ประการ พระเทพเวที (ประยุทธ์ 

ปยุตฺโต) ได้ประมวลเพิ่มเติมมาจากคัมภีร์ปฏิสัมภิท

ามรรคอีก ๒ รวมเป็น ๖ ประการด้วยกันคือ

	 ๑. เพราะบีบคั้นอยู่ตลอดเวลา คือถูกบีบ

อยู่ตลอดเวลา (อภิณฺหสมฺปติปีฬนโต) 

	 ๒. เพราะเป็นสภาพที่ทนได้ยาก คือคงทน

อยู่ไม่ไหว ต้องเปลี่ยนสภาพไป (ทุกฺขมโต)

	 ๓. เพราะเป็นที่ตั้งแห่งความทุกข์ คือเป็น

ที่รองรับความทุกข์ (ทุกฺขวตฺถุโต)

	 ๔. เพราะแย้งต่อความสุข คือโดยสภาวะ

ของมนัเองกป็ฏเิสธความสขุ หรือกีดกัน้ความสขุอยู่

ในตัว (สุขปฏิกฺเขปโต)

	 ๕. โดยความหมายว่าเป็นของปรุงแต่ง คือ

ถกูปัจจยัต่าง ๆ  รมุกนั หรอืมาชมุนมุกนัปรงุแต่งเอา 

มีสภาพที่ขึ้นต่อปัจจัย ไม่เป็นของคงตัว (สงฺขตฏฺ)

	 ๖. โดยความหมายว่าแผดเผา คอืในตวัมนั

เองมีสภาพที่แผดเผาให้กร่อนโทรม ย่อยสลายไป 

(สนฺตาปฏฺ)

	 สิ่งใดก็ตามที่มีลักษณะทั้ง ๖ ประการดัง

กล่าวมา สิ่งนั้นย่อมบ่งบอกว่า มีความเป็นทุกข์เป็น

ตัวปรากฏชัด

๓. อนัตตา 

	 อนัตตา แปลตามศัพท์ว่า ไม่มีตน ไม่ใช่ตน 

(น+อัตตา) เพราะสิ่งท้ังปวงเป็นเพียงสักว่าธรรม 

หรือสิ่ง ๆ หนึ่ง ๆ เท่านั้น คือไม่ใช่สิ่งนั้น และไม่ใช่

สิง่นี ้ในคมัภร์ีปฏสัิมภทิามรรคท่านกล่าวไว้ว่า ชือ่ว่า

เป็นอนัตตา เพราะมีสภาวะไม่มีแก่นสาร 

	 ยกตัวอย่าง เมื่อเราพูดถึงค�ำว่า น�้ำ เราก็

จะพบว่า จริง ๆ แล้วน�้ำ ก็เป็นเพียงสิ่งสมมุติที่เรียก

ว่า ภาวะที่ไฮโดรเจน ๒ อะตอม บวกกับออกซิเจน 

๑ อะตอม ตัวไฮโดรเจน และออกซิเจนก็จะมีหน่วย

ย่อยที่เป็นส่วนประกอบอีก เช่นนี้ไปเรื่อย ๆ โดยที่

สุดถ้าเรามองด้วยมุมมองในลักษณะที่เป็นเหตุเป็น

ปัจจัยเช่นนี ้เราจะหาตวัตนทีแ่ท้จรงิของสิง่นัน้ ๆ  ไม่

พบ จะพบก็เพียงแต่ เพราะสิ่งนี้มี สิ่งนี้จึงมี เพราะ

สิ่งนี้เกิดขึ้น สิ่งนี้จึงเกิดขึ้น เพราะสิ่งนี้ไม่มี สิ่งนี้จึง

ไม่มี เพราะสิ่งนี้ดับไป สิ่งนี้จึงดับไป เราจึงสามารถ

ก�ำหนดความเป็นอนัตตาได้จากข้อก�ำหนด ๔ 

ประการต่อไปนี้คือ

	 ๑. ไม่มตีวัตนท่ีแท้จรงิของสิง่นัน้ยนืตวัเป็น

“ท่านย่อขันธ ์๕ ลงเหลือ 
๒ ส่วน คือ นามและรูป
โดยรวมเรียก เวทนา
สัญญา สั งขาร  และ
วิญญาณว่า  นามและ
เรยีกรูปขันธว์่า รูป”
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แก่นเป็นแกนอยู่

	 ๒. สภาพท่ีปรากฏนั้น เกิดจากองค ์

ประกอบต่าง ๆ มากมายประชุมกันปรุงแต่งขึ้น

	 ๓. องค์ประกอบเหล่านัน้เกดิขึน้แล้ว เสือ่ม

สลายอยู่ตลอดเวลา และสัมพันธ์เป็นปัจจัยแก่กัน 

ประมวลขึ้นเป็นกระบวนธรรม

	 ๔. ถ้าก�ำหนดแยกออกเป็นกระบวนธรรม

ย่อย ๆ มากมาย และก็มีความสัมพันธ์เป็นปัจจัยซึ่ง

กันและกัน

	 นอกจากข้อก�ำหนด ๔ ประการดังกล่าว

ข้างต้นแล้ว ในคัมภีร์วิสุทธิมรรคท่านยังประมวล

ลักษณะความเป็นอนัตตาไว้ ๔ ประการ รวมทั้งที่

พระเทพเวท ี(ประยทุธ์ ปยตุโฺต) ได้ประมวลเพิม่เตมิ

เข้ามาอีก ๒ ประการ (ข้อ ๕-๖) รวมทั้งสิ้น ๖ 

ประการด้วยกันคือ

	 ๑. เพราะเป็นสภาพว่างเปล่า คือปราศจาก

ตัวตนที่เป็นแก่น (สุญฺโต)

	 ๒. เพราะเป็นสภาพไร้เจ้าของ คือไม่เป็น

ตัวตนของใคร ๆ (อสฺสามิโก)

	 ๓. เพราะไม่เป็นไปในอ�ำนาจ คือไม่อยู่ใน

อ�ำนาจของใคร ๆ (อวสวตฺตนโต)

	 ๔. เพราะแย้งต่ออตัตา เพราะเป็นกระบวน

ธรรมทีอ่งค์ประกอบท้ังหลายสมัพนัธ์กนั และด�ำเนิน

ไปโดยความเป็นเหตุเป็นปัจจัย ไม่มีตัวตนต่างหาก

ซ้อนอยูท่ีจ่ะมาแทรกแซงบงการ หรือแม้แต่ขัดขวาง

ความเป็นเหตุเป็นปัจจัยได้ (อตฺตปฏิปกฺเขปโต)	 

	 ๕. เพราะเป็นกองแห่งสงัขารทัง้หลายล้วน 

ๆ (สุทฺธสงฺขารปุญฺชโต)

	 ๖. เพราะความเป็นไปตามเหตุปัจจัย 

(ยถาปจฺจยปวตฺติโต)

สรุปแนวคิดพุทธปรัชญาเถรวาท

	 หลักอภิปรัชญา กล่าวถึงเรื่อง สัจจะ ๒ 

อย่าง, เบญจขนัธ์, ไตรลกัษณ์, ปฏิจจสมปุบาท, และ

เรื่องกรรมและการเกิดใหม่

สรุปแนวความคิดด้านอภิปรัชญา

อภิปรัชญา สาขาท่ีเก่าแก่ท่ีสดุของปรชัญากค็อื 

อภิปรัชญา (Metaphysics) ที่ศึกษาว่า ความมีอยู่

จริง ๆ ของพระผู้เป็นเจ้า ความจริงคืออะไร ภาพที่

ปรากฏแก่สายตาทุกวันเป็นปรากฏการณ์พื้นผิวที่

ซ่อนความเป็นจริงไว้เบ้ืองหลัง อภิปรัชญามุ่งแยก

ปรากฏการณ์ออกจากความเป็นจรงิ แม่น�ำ้ทีเ่หน็ว่า

นิง่ แต่ความจรงิอาจก�ำลงัไหลเช่ียวในส่วนลกึ ดังนัน้ 

นกัปรชัญาจงึสงสยัว่าโลกทีป่รากฏแก่สายตาของเรา

นี้เป็นความจริงสูงสุดแล้วหรือ หรือว่าเป็นเพียง

ปรากฏการณ์หน้าฉากที่มีความจริงสูงสุดซ่อนอยู่

เบื้องหลัง

นักปรัชญาตั้งสมมติฐานว่ามีความจริงสูงสุด

เบ้ืองหลังปรากฏการณ์ธรรมชาติแล้วเริ่มศึกษากัน

ว่า ความจริงสูงสุดนั้นคืออะไร งานของนักปรัชญา

ผู้พยายามตอบปัญหาเกี่ยวกับความจริงนี้เรียกว่า 

อภิปรัชญา 

เพือ่ตอบปัญหาดงักล่าว นกัปรชัญาได้สอบสวน

หาส่วนประกอบดั้งเดิมท่ีสุดของจักรวาล สาระ

ดั้งเดิมหรือปฐมธาตุนั้นแหละเป็นจุดเริ่มต้นของ

จักรวาล นักปรัชญาได้ค้นพบความจริงสูงสุดแตก

ต่างกันไป ซึ่งพอจะสรุปทัศนะได้ ๓ กลุ่ม คือ

	 ๑. วัตถุนิยม (Materialism) ถือว่า ความ

จริงแท้ของจักรวาลคือ สสารหรือพลังงาน ไม่ใช่จิต

	 ๒. จิตนิยม (Idealism) ถือว่า ความจริง

สูงสุดคือ จิต สสารเป็นเพียงผลผลิตของจิต
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	 ๓. ทวินิยม (Dualism) ถือว่า ความจริง

สูงสุดเป็นทั้งจิตและสสารที่เป็นอิสระจากกัน

	 โดยท่ัวไป อภปิรัชญายงัประกอบด้วยสาขา

ย่อยอีก ๓ สาขา คือ

	 ๑. ภววิทยา (Ontology) ศึกษาความจริง

สากลของภาวะ (Being) ในฐานะความจรงิสงูสดุของ

สรรพสิ่ง

	 ๒. เทววทิยา (Theology) ศึกษาความจรงิ

เกี่ยวกับพระเจ้า (God) และความสัมพันธ์ระหว่าง

บรรณานุกรม

พระมหาถนอม อานนฺโท, การศึกษาเปรียบเทียบพลวัตทางสังคมในทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทกับ
มาร์กซิสม์. วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย), ๒๕๔๖ 

พลตรี พระเจ้าวรวงศ์เธอ กรมหมื่นนราธิปพงศ์ประพันธ์, อธิบายค�ำ “ปรัชญา” และ “อภิปรัชญา”, ใน
สมุดที่ระลึกวันรคาชบัณฑิตยสถาน, ๓๑ มีนาคม ๒๔๘๖

เดือน ค�ำดี, ปัญหาปรัชญา. กรุงเทพฯ: โอเดียนสโตร์, ๑๕๓๔

วิโรจ นาคชาตรีและคณะ. ปรัชญาเบื้องต้น. กรุงเทพ : ส�ำนักพิมพ์มหาวิทยาลัยรามค�ำแหง, ๒๕๕๒

วิทย์ วิศทเวทย์. ปรัชญาทั่วไป. กรุงเทพมหานคร : อักษรเจริญทัศน์. ๒๕๒๒ 

สุเมธ เมธาวิทยากูล,ผศ. ปรัชญาเบื้องต้น (Introduction to Philosophy). พิมพ์ครั้งที่ ๑, 
กรุงเทพฯ: โอ. เอส.พริ้นติ้ง เฮ้าส์, ๒๕๓๔

แสง จันทร์งาม, วิธีสอนของพระพุทธเจ้า. พิมพ์ครั้งแรก, กรุงเทพฯ: กมลการพิมพ์, ๒๕๒๖ 

พระเจ้ากับจักรวาล

	 ๓. จักรวาลวิทยา (Cosmology) ศึกษา

ความจรงิเก่ียวกบับ่อเกดิและโครงสร้างของจกัรวาล 

(Cosmos)

อภิปรัชญา ก็คือ ภววิทยา รวมกับ ญาณวิทยา 

นั่นเอง

๏



วิเคราะห์ความสัมพันธ์ระหว่างศาสนากับการด�ำเนินชีวิต
Analysis of the relationship between 

religion and lifestyle
 

พระครูปลัดรังสรรค์ คุณสาโร (ตุ้มม่วง),ดร.

สาขาวิชาพุทธศาสนาและปรัชญา บัณฑิตวิทยาลัย

มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด

บทน�ำ

ความสัมพันธ์ระหว่างศาสนากับการด�ำเนิน
ชีวิต ศาสนาเป็นสิ่งที่มีมาช้านาน ในระยะแรก
ศาสนาเป็นสิง่ท่ีถูกก�ำหนดข้ึนมาเพือ่ขจัดความหวาด
กลัวสิ่งต ่างๆ ท่ีล้อมรอบตัวของมนุษย์ คิดว่า
ปรากฏการณ์ทางธรรมชาตทิีเ่กดิขึน้มาจากการกระ
ท�ำของผู้มีฤทธิ์มากกว่าตน เมื่อมนุษย์เริ่มเรียนรู้
ธรรมชาติมากขึ้นและเกิดเป็นศาสนาที่มีเหตุผลเข้า
มาเป็นแบบแผนและเป็นแนวทางในการด�ำเนนิชวีติ 
ความเชือ่ศรทัธาในกจิกรรมหรือพธิกีรรมต่างๆ ของ
แต่ละศาสนาก็กลายมาเป็นประเพณี วัฒนธรรมท่ี
ท�ำสืบต่อกันมาเป็นระยะเวลายาวนาน

ศาสนาทกุศาสนา จะเป็นทีพ่ึง่ทางใจของมนษุย์ 
มหีลกัธรรมค�ำสัง่สอนทีมุ่ง่หมายสัง่สอนให้คนทีเ่ป็น
สมาชิกในสังคมเป็นคนดี มีคุณธรรมมีเหตุผลและ
ศรัทธาในความถูกต้อง มีพิธีกรรมและเครื่องหมาย
หรือสัญลักษณ์ที่บ่งบอกถึงความเป็นศาสนานั้นๆ 

“ศาสนาพุทธ” 

เป็นจุดรวมจิตใจของ
คนไทย

ส่วนใหญ่จึงได้ยึด
หลักธรรม

มาเป็นพื้นฐานของชีวิต
เพื่อที่จะน�ำไปสู่
ความมัน่คงของ
ประเทศด้วย
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บคุคลไม่ว่าจะอยูใ่นฐานะ บทบาทใดจะต้องยดึหลัก
ธรรมในการด�ำเนินชีวิต เพราะธรรมหรือหลักค�ำ
สอนจะช่วยแก้ปัญหาและอปุสรรคต่างๆได้ อกีท้ังจะ
ท�ำให้ทุกคนอยู่ร่วมกันได้อย่างสันติ

พระพุทธศาสนากบัวิถีชวิีตคนในสงัคมไทย

ส�ำหรับคนไทยแล้ว ศาสนาเป็นสถาบันส�ำคัญ
ของสังคมไทยโดยยอมรับศาสนาพุทธ เป็นศาสนา
ส�ำคัญประจ�ำชาติและเปิดโอกาสให้บุคคลนับถือ
ศาสนาต่างๆได้โดยอิสระ ยอมให้ศาสนาส�ำคัญทั้ง
ปวงตั้งอยู ่ในประเทศไทยได้ เช่นศาสนาคริสต์ 
อิสลาม พราหมณ์ อินดู เป็นต้น แต่ศาสนาพุทธเป็น
จดุรวมจติใจของคนไทยส่วนใหญ่ จึงได้ยดึหลกัธรรม
มาเป็นพื้นฐานของชีวิตเพื่อที่จะน�ำไปสู่ความมั่นคง
ของประเทศด้วย นอกจากศาสนาพุทธแล้ว ยงัน�ำสิง่
ที่มีคุณค่าของศาสนาอื่นมาผสมผสานกับหลักของ
ศาสนาพุทธด้วย เช่น พิธีกรรมของพราหมณ์ในการ
ตั้งศาลพระภูมิ การขึ้นบ้านใหม่ การเข้าร่วมท�ำ
กจิกรรมกบัศาสนาอืน่ โดยไม่ถอืว่าเป็นการเสือ่มเสยี
หรอืเป็นบาป ยอมรบัการแต่งงานกบัคนต่างศาสนา
ได้ไม่เป็นอุปสรรคต่อการอยู่ร่วมกันของครอบครัว 
และยงัให้การคุม้ครองป้องกนัศาสนาและลทัธคิวาม
เชื่อทั้งหลายที่ไม่ขัดต่อศีลธรรมอันดีของประชาชน

ศาสนาเป็นเรือ่งของจิตใจและอารมณ์ สามารถ
จูงใจและผูกใจคนไว้ได้อย่างแน่นแฟ้น มนุษย์จะน�ำ
ศาสนาที่คนนับถือติดตัวไปปฏิบัติหรือเผยแพร่ในที่
ใหม่ ศาสนาไม่ใช่ของทีอ่ยูก่บัทีแ่ต่จะอยูต่รงทีห่นึง่ที่
ใดกต่็อเมือ่มนษุย์ยงัไม่อพยพไปไหน บคุคลทีเ่กดิมา
ในศาสนาใดก็จะนับถือศาสนานั้น และมีความ
ประพฤติคล้ายกับบุคคลที่นับถือศาสนานั้นๆ เช่น 
เดก็ฝร่ังทีถ่กูเลีย้งแบบไทยและให้นบัถือศาสนาพทุธ 
ก็จะมีพฤติกรรมและความคิดอ่านไปในแบบไทยๆ 
เป็นต้น ศาสนาจึงมีอิทธิพลต่อความเป็นอยู่ของ

คนในสังคม โดยเฉพาะหลักธรรมที่เป็นพื้นฐาน
ส�ำคัญของการด�ำเนินชีวิตซึ่งทุกศาสนามีความ
สอดคล้องกนั โดยการยดึมัน่ในการท�ำความด ีความ
สอดคล้องกันของหลักธรรมของแต่ละศาสนาท�ำให้
บุคคลเข้าใจกัน อยู่ร่วมกันในสังคมได้อย่างสันติสุข 
หลักธรรมที่ศาสนิกชนสามารถน�ำมาใช้ได้ในชีวิต
ประจ�ำวัน มีดังนี้

๑. การท�ำความด ีละเว้นความชัว่ แนวทางการ
ปฏิบัติของแต่ละศาสนาแตกต่างกันแต่ทุกศาสนาก็
สอนให้ท�ำความดแีละละเว้นความชัว่ทัง้นัน้ เช่น ศลี 
๕ ของศาสนาพุทธ บัญญัติ ๑๐ ประการของศาสนา
คริสต์และหลักศรัทธา ๖ ประการกับหลักปฏิบัติ ๕ 
ประการของศาสนาอิสลาม เป็นต้น

๒. การพฒันาตนเองและการพึง่ตนเอง ศาสนา
ต่างๆ สอนให้คนพึ่งตนเองและพัฒนาตนเองเพื่อให้
อยู่ได้ในสังคมอย่างมีความสุข โดยเฉพาะศาสนา
พุทธท่ีมีพุทธศาสนาสุภาษิตว่า “อัตตาหิ อัตตาโน 
นาโถ” หมายถึง ตนเป็นที่พึ่งแห่งตน ศาสนา
พราหมณ์มีหลักอาศรม ๔ ในข้อพรหมจารี ท่ีให้
นักศึกษาเล่าเรียนและในข้อคฤหัสถ์ที่ให้ปฏิบัติตาม
หน้าที่ของตนเองศาสนาอิสลามสอนให้คนใฝ่
หาความรู้ตั้งแต่เกิดจนตาย

๓. ความยตุธิรรม ความเสมอภาพและเสรภีาพ 
ค�ำสอนของศาสนาจะเน้นในเรื่องเหล่านี้เพราะทุก
เรือ่งจะท�ำให้มนษุย์อยูร่่วมกนัอย่างนัต ิพระพุทธเจ้า
ตรสัว่า ชาตติระกลูไม่ได้เป็นเครือ่งก�ำหนดความแตก
ต่างของบุคคล คนท่ีเกิดมาเท่าเทียมกันท้ังนั้นและ
สอนให้ทุกคนอยู ่ภายใต้อคติ ๔ คือ ฉันทาคติ 
โทสาคติ โมหาคติและภยาคติ ศาสนาอิสลามก็สอน
ให้ด�ำรงความยตุธิรรมอย่าถอืตามอารมณ์ใคร่ในการ
รักษาความยุติธรรมแม้บางครั้งจะกระเทือนต่อ
ตนเอง บิดามารดาหรือญาติบ้างก็ตาม
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๔. การเสียสละหรือการสังคมสงเคราะห์
ศาสนาต่างๆ สอนให้มีความเสียสละเอื้อเฟื้อเผื่อแผ่
และสงเคราะห์ซึง่กันและกนัด้วยความเมตตากรณุา
ไม่ใช่หวังผลตอบแทน เช่นพุทธศาสนามีหลักธรรม
สังคหวัตถุ ๔ ได้แก่ ทาน ปิยวาจา อัตถจริยา และ
สมานัตตตา ศาสนาอิสลามมีการบริจาคซากาต แก่
ผู้ขัดสน ศาสนาคริสต์ก็จะเน้นให้มนุษย์เสียสละให้
อภัย เอื้อเฟื้อเป็นต้น

๕. ความอุตสาหะและความพยายาม ทุก
ศาสนาสอนให้คนมีความอุตสาหะ มีความเพียร 
ความอดทนและมคีวามพยายามอันจะช่วยให้บุคคล
ประสบความส�ำเร็จพร้อมทั้งพัฒนาตัวเองอยู่เสมอ 
ศาสนาพทุธมคีตเิตอืนใจว่า ความพยายามอยูท่ีไ่หน 
ความส�ำเร็จอยู่ที่นั่น หรือหลักค�ำสอนอิทธิบาท ๔ 
ได้แก่ ฉันทะ วิริยะ จิตตะ วิมังสา ศาสนาอิสลามมี
การละหมาดวันละ ๕ ครั้งจึงถือว่าเป็นความ
พยายามที่จะขัดเกลาจิตใจให้บริสุทธิ์

๖. ความรักความเมตตา ค�ำสอนทุกสาสนาจะ
เน้นเร่ืองความรกัความเมตตา เพราะการทีค่นเราจะ
อยูร่่วมกันได้อย่างสนัตินัน้ ความรกัความเมตตาเป็น
สือ่ส�ำคัญอกีทัง้ยงัเป็นจรยิธรรมของศาสนาครสิต์ ใน
พุทธศาสนาก็มีพุทธศาสนสุภาษิตว่า เมตตาธรรม
เป็นเครื่องค�้ำจุนโลก

๗. ความมีคุณธรรมอดทน อดกลั้น 
เกือบทุกศาสนา มีบทบัญญัติและข้อปฏิบัติ
ในเรื่องนี้เหมือนกัน เช่น ศีลของศาสนาพุทธ 
บัญญัติ ๑๐ ประการของศาสนาคริสต์ การ
ถือศีลอดของศาสนาอิสลาม ทุกข้อปฏิบัติคือ
การให้คนมีคุณธรรม อดทนและอดกลั้น

๘. การยกย่องเคารพบิดามารดาถือเป็นหลัก
ส�ำคญัของศาสนาต่างๆ ว่าบพุการีเป็นสิง่ควรยกย่อง
ในศาสนาพทุธกล่าวไว้ว่าบดิา มารดาเป็นพระพรหม

ของลกู ศาสนาครสิต์มใิช่ในบัญญตั ิ๑๐ ประการ ข้อ
ที่ ๔ ว่า จงนับถือบิดา มารดาเป็นต้น

๙. การไม่แบ่งชั้นวรรณะ พระพุทธเจ้าตรัสว่า 
ก�ำเนดิชาตติระกูลมไิด้ท�ำให้บุคคลเป็นพราหมณ์เป็น
กษัตริย์ เป็นพ่อค่า ความประพฤติของบุคคลเป็น
เคร่ืองก�ำหนดบุคคล ทุกคนเท่าเทียมกัน ศาสนา
อิสลามถือเป็นหลักส�ำคัญว่า หลักศรัทธาและหลัก
บัญญตัต้ิองอยูใ่นเงือ่นไขการไม่แบ่งชัน้วรรณะอย่าง
ชัดเจน

๑๐. ไม่เสพสรุา ไม่เล่นการพนนั ไม่พดูจาขยาย
ความ เป็นพื้นฐานของทุกศาสนาที่บัญญัติไว้อย่าง
ชัดเจนว่า เป็นสิ่งไม่ควรท�ำ เช่น ศีลในศาสนาพุทธ 
บญัญตั ิ๑๐ ประการในศาสนาครสิต์ หลกับญัญตัใิน
ศาสนาอิสลาม เป็นต้น

คุณสมบัติของคนดี (สัปปุริสธรรม ๗)

สัปปุริสธรรม ๗ หมายถึง ธรรมของสัตบุรุษ 
ธรรมที่ท�ำให้เกิดสัตบุรุษ คุณสมบัติของคนดี ธรรม
ของคนดี 

๑. ธมัมญัญตุา ความรูจ้กัธรรม รูห้ลกั หรอืรูจ้กั
เหตุ คือรู้หลักความจริง รู้หลักการ รู้หลักเกณฑ์  
รู้กฎแห่งธรรมดา รู้กฎเกณฑ์แห่งเหตุผล หรือรู้หลัก
การที่ท�ำให้เกิดผล เช่น ภิกษุรู้ว่าหลักธรรมข้อนั้นๆ 
คืออะไร มีอะไรบ้าง 

๒. อัตถัญญุตา รู้ความหมาย รู้ความมุ่งหมาย 
รู ้ประโยชน์ท่ีประสงค์ รู ้จักผลที่จะเกิดข้ึนสืบ
เนือ่งจากการกระท�ำ หรอืความเป็นไปตามหลกั เช่น 
รู้ว่าหลักธรรมหรือภาษิตข้อนั้นๆมีความหมายว่า
อย่างไร หลักนั้นๆมีความมุ่งหมายอย่างไร ก�ำหนด
ไว้หรอืพึงปฏบัิตเิพือ่ประโยชน์อะไร การท่ีตนกระท�ำ
อยู่มีความมุ่งหมายอย่างไร เมื่อท�ำไปแล้วจะบังเกิด
ผลอย่างไรบ้าง



	 28	 วารสารพุทธปรัชญาวิวัฒน์ มกราคม–เมษายน

๓. อตัตญัญตุา ความรูจั้กตน คอื รูว่้าเรานัน้ ว่า
โดยฐานะ ภาวะ เพศ ก�ำลัง ความรู้ ความสามารถ 
ความถนัด และคุณธรรมเป็นต้น แล้วประพฤติให้
เหมาะสมและรู้จักแก้ไขปรับปรุงต่อไป

๔. มัตตัญญุตา ความรู้จักประมาณ คือ ความ
พอดี เช่น ภิกษุรู้จักประมาณในการรับและบริโภค
ปัจจัยสี่  คฤหัสถ ์รู ้จักประมาณในการใช ้จ ่าย
โภคทรัพย์

๕. กาลญัญุตา ความรูจ้กักาล คอืรูก้าลเวลาอนั
เหมาะสม และระยะเวลาทีค่วรหรอืจะต้องใช้ในการ
ประกอบกิจ ท�ำหน้าทีก่ารงาน หรอืปฏบัิตกิารต่างๆ 
เช่น ให้ตรงเวลา ให้เป็นเวลา ให้ทันเวลา 

๖. ปริสัญญุตา รู้จักบริษัท คือ รู้จักชุมชน และ
รูจ้กัทีป่ระชมุ รู้กิรยิาทีจ่ะประพฤตต่ิอชมุชนนัน้ๆว่า 
ชมุชนน้ีเมือ่เข้าไปหาจะต้องท�ำกริยิาอย่างไร จะต้อง
พูดอย่างนี้ ชุมชนนี้จะต้องสงเคราะห์อย่างไร

๗. ปุคคลัญญุตา หรือ ปุคคลปโรปลัญญุตา คือ 
ความรู้จกับุคคล คอื ความแตกต่างแห่งบคุคลว่าโดย
อัธยาศัย ความสามารถและคุณธรรมเป็นต้น

ปหาราทสูตร

ว่าด้วยท้าวปหาราทะจอมอสรู คอื พระผูม้พีระ
ภาคตรัสถามจอมอสูรปหาราทะท่ีมาเฝ้าว่า มหา-
สมทุรมีอะไรเป็นสิง่น่าอศัจรรย์ทีท่�ำให้พวกอสูรยนิดี 
จอมอสูรทูลตอบว่า มหาสมุทรมีสิ่งน่าอัศจรรย์ ๘ 
ประการ แล้วย้อนถามพระผูม้พีระภาคว่า พระธรรม
วินัยมีอะไรเป็นธรรมน่าอัศจรรย์ที่ท�ำให้ภิกษุท้ัง
หลายยินดี ทรงตอบว่า มีธรรมน่าอัศจรรย์ ๘ 
ประการเช่น ทั้งสิ่งน่าอัศจรรย์ของมหาสมุทรและ
ธรรมน่าอศัจรรย์ของพระธรรมวนิยัมข้ีอสรปุเปรยีบ
เทียบกันได้ ดังต่อไปนี้

สิ่งที่น ่าอัศจรรย์ของมหาสมุทร ธรรมอัน 

น่าอัศจรรย์ของพระธรรมวินัย

๑. ลาดต�่ำลงไปโดยล�ำดับ ไม่ลึกชันลงไปทันที

๑. มีการศึกษาบ�ำเพ็ญปฏิบัติโดยล�ำดับ ไม่ใช่
จะบรรลุอรหัตผลได้โดยทันที

๒. มีปกติคงที่ ไม่ล้นฝั่ง

๒. ไม่ล่วงละเมิดสิกขาบทที่ทรงบัญญัติไว้

๓. ไม่อยู่ร่วมกับซากศพ มีแต่ซัดซากศพขึ้นบก
ทันที

๓. สงฆ์ไม่ยอมอยู่ร่วมกับบุคคลผู้ทุศีลประชุม
กันน�ำเขาออกไปทันที

๔. มหานทีหลายสายเช่นคงคา ยุมนา อจิรวดี 
เมื่อไหลงลงไปสู่มหาสมุทรแล้ว ก็ละชื่อเดิมของตน

๔. วรรณะ ๔ เหล่า คือ กษัตริย์ พราหมณ์ 
แพศย์ ศทูร เมือ่ออกจากเรอืนบวชในพระธรรมวนิยั
แล้วก็ละชื่อและโคตรเดิมของตน

๕. แม่น�ำ้ท่ีไหลออกจากมหาสมทุร และสายฝน
จากฟ้าตกลงมามหาสมุทร

๕. แม้ภกิษจุ�ำนวนมากปรนิพิพานด้วยอนปุาทิ
เสสนิพพานธาตุ ก็ไม่ท�ำให้นิพพานพร่องหรือเต็มได้

๖. มีรสเดียว คือรสเค็ม

๖. มีรสเดียว คือวิมุตติรส

๗. มีรัตนะมาก คือ แก้วมุกดา แก้วมณี แก้ว
ไพฑูรย์ สังข์ ศิลา แก้วประพาฬ เงิน ทอง ทับทิม 
แก้วตาแมว

๗. มีรัตนะมาก คือสติปัฏฐาน ๔ สัมมัปปธาน 
๔ อิทธิบาท ๔ อินทรีย์ ๕ พละ๕ โพชฌงค์ ๗ 
อริยมรรคมีองค์ ๘

๘. เป็นที่อยู่อาศัยของสัตว์ขนาดใหญ่ คือปลา
ติมิติมิงคละ ปลาติมิรมิงคละ อสูร นาค คนธรรพ์
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๘. เป็นที่อยู่ของผู้ใหญ่ คือพระโสดาบัน บุคคล
ผู้ปฏิบัติเพ่ือท�ำให้แจ้งโสดาบัน ฯลฯ พระอรหันต์ 
บุคคลผู้ปฏิบัติเพื่อท�ำให้แจ้งอรหัตผล

ปหาราทสูตร

ว่าด้วยท้าวปหาราทะจอมอสูร

สมัยหนึ่ง พระผู้มีพระภาคประทับอยู่ ณ ควง
ต้นสะเดาอันเป็นที่อยู่ของนเฬรุยักษ์ เขตเมืองเวรั
ญชา ครั้งนั้น ท้าวปหาราทะจอมอสูร (จอมอสูร ใน
ที่นี้หมายถึงผู้เป็นใหญ่แห่งเหล่าอสูร จอมอสูรมี ๓ 
ตน คอืจอมอสรูเวปจติติ จอมอสรูราห ูและจอมอสรู
ปหาราทะ) เข้าไปเฝ้าพระผู้มีพระภาคถึงที่ประทับ 
ถวายอภิวาทแล้ว ยืนอยู่ ณ ที่สมควร พระผู้มีพระ
ภาคได้ตรัสกับท้าวปหาราทะจอมอสูร ดังนี้ว่า

“ปหาราทะ พวกอสูรต ่างพากันยินดีใน
มหาสมุทรบ้างไหม”

ท้าวปหาราทะจอมอสูรกราบทูลว่า “ข้าแต่
พระองค์ผู้เจริญ พวกอสูรต่างพากันยินดีในมหา-
สมุทร”

พระผู้มีพระภาคตรัสถามว่า “ปหาราทะ ใน
มหาสมุทร มีสิ่งที่น่าอัศจรรย์ไม่เคยปรากฎเท่าไร ที่
พวกอสูรพบเห็นแล้วต่างพากันยินดีในมหาสมุทร”

ท้าวปหาราทะจอมอสูรกราบทูลว่า “ข้าแต่
พระองค์ผู้เจริญ ในมหาสมุทร มีสิ่งที่น่าอัศจรรย์ ไม่
เคยปรากฎ ๘ ประการ ที่พวกอสูรพบเห็นแล้วต่าง
พากันยินดี

สิ่งที่น่าอัศจรรย์ ไม่เคยปรากฏ ๘ ประการ 

อะไรบ้าง?

๑. มหาสมทุรต�ำ่ไปโดยล�ำดับ ลาดไปโดยล�ำดบั 
ลึกลงไปโดยล�ำดับ ไม่ลึกชันด่ิงไปทันที การท่ี
มหาสมุทรต�่ำไปโดยล�ำดับ ลาดไปโดยล�ำดับ ลึกลง

ไปโดยล�ำดับ ไม่ลึกชันดิ่งไปทันที นี้เป็นสิ่งท่ีน่า
อัศจรรย์ ไม่เคยปรากฏประการที่ ๑ ในมหาสมุทรที่
พวกอสูรพบเห็นแล้วต่างพากันยินดีในมหาสมุทร

๒. มหาสมุทรมีปกติคงที่ ไม่ล้นฝั ่ง การที่
มหาสมทุรมปีกตคิงที ่ไม่ล้นฝ่ังนีเ้ป็นสิง่ทีน่่าอศัจรรย์ 
ไม่เคยปรากฏประการที่ ๒ ในมหาสมุทรที่พวกอสูร
พบเห็นแล้วต่างพากันยินดีในมหาสมุทร

๓. มหาสมุทรไม่อยู่ร่วมกับซากศพ ย่อมซัด
ซากศพข้ึนฝั่งจนถึงบนบกทันที การท่ีมหาสมุทรไม่
อยูร่่วมกบัซากศพ ย่อมซดัซากศพข้ึนฝ่ังจนถึงบนบก
ทันที นี้เป็นสิ่งที่น่าอัศจรรย์ ไม่เคยปรากฎประการ
ที ่๓ ในมหาสมทุร ทีพ่วกอสรูพบเหน็แล้วต่างพากนั
ยินดีในมหาสมุทร

๔. มหานทีทุกสาย คือ คงคา ยมุนา อจิรวดี 
สรภ ูมห ิไหลลงสู่มหาสมทุรแล้วย่อมละชือ่และโคตร
เดิมของตน รวมเรียกว่า “มหาสมุทร” ทั้งสิ้น การที่
มหานทีทุกสาย คือคงคา ยมุนา อจิรวดี สรภู มหิ 
ไหลลงสูม่หาสมทุรแล้วย่อมละชือ่และโคตรเดมิของ
ตน รวมเรียกว่า “มหาสมุทร” ทั้งสิ้น นี้เป็นสิ่งที่น่า
อัศจรรย์ ไม่เคยปรากฎประการที่ ๔ ในมหาสมุทรที่
พวกอสูรพบเห็นแล้วต่างพากันยินดีในมหาสมุทร

๕. แม่น�้ำสายใดสายหนึ่งในโลก ที่ไหลรวมลงสู่
มหาสมุทร และสายฝนตกลงจากฟากฟ้า ก็ไม่ท�ำให้
มหาสมุทรพร่อง หรือเต็มได้ การที่แม่น�้ำสายใดสาย
หนึ่งในโลก ที่ไหลรวมลงสู่มหาสมุทร และสายฝน
ตกลงจากฟากฟ้า กไ็ม่ท�ำให้มหาสมทุรพร่องหรอืเตม็
ได้ นี้เป็นสิ่งท่ีน่าอัศจรรย์ ไมเคยปรากฎประการท่ี 
๕ ในมหาสมุทรที่พวกอสูรพบเห็นแล้วต่างพากัน
ยินดีในมหาสมุทร

๖. มหาสมุทรมีรสเดียว คือรสเค็ม การที่
มหาสมุทรมีรสเดียว คือรสเค็ม นี้เป็นสิ่งที่น ่า
อัศจรรย์ ไม่เคยปรากฎประการที่ ๖ ในมหาสมุทรที่



	 30	 วารสารพุทธปรัชญาวิวัฒน์ มกราคม–เมษายน

พวกอสูรพบเห็นแล้วต่างพากันยินดีในมหาสมุทร

๗. มหาสมุทรมีรัตนะมาก มีรัตนะหลายชนิด 
คือ แก้วมุกดา แก้วมณี แก้วไพฑูรย์ สังข์ ศิลา แก้ว
ประพาฬ เงิน ทอง ทับทิม แก้วตาแมว การที่
มหาสมุทรมีรัตนะมาก มีรัตนะหลายชนิด คือ แก้ว
มุกดา แก้วมณี แก้วไพฑูรย์ สังข์ ศิลา แก้วประพาฬ 
เงิน ทอง ทับทิม แก้วตาแมว นี้เป็นสิ่งที่น่าอัศจรรย์ 
ไม่เคยปรากฏประการที่ ๗ ในมหาสมุทรที่พวกอสูร
พบเห็นแล้วต่างพากันยินดีในมหาสมุทร

๘. มหาสมุทรเป็นที่อยู่อาศัยของสัตว์ขนาด
ใหญ่ คอื ปลาติมติิมงิคละ ปลาติมริมงิคละ อสรู นาค 
คนธรรพ์ มลี�ำตัว ๑๐๐ โยชน์ก็ม ีมลี�ำตัว ๒๐๐ โยชน์
ก็มี มีล�ำตัว ๓๐๐ โยชน์ก็มี มีล�ำตัว ๔๐๐ โยชน์ ก็มี 
มีล�ำตัว ๕๐๐ โยชน์ก็มี การที่มหาสมุทรเป็นที่อยู่
อาศัยของสัตว์ขนาดใหญ่ คือ ปลาติมิติมิงคละ ปลา
ติมิรมิงคละ อสูร นาค คนธรรพ์ มีล�ำตัว ๑๐๐ โยชน์
กม็ ีฯลฯ มลี�ำตวั ๓๐๐ โยชน์กม็ ีมลี�ำตวั ๔๐๐ โยชน์
ก็มี มีล�ำตัว ๕๐๐ โยชน์ก็มี นี้เป็นสิ่งที่น่าอัศจรรย์ 
ไม่เคยปรากฎประการที่ ๘ ในมหาสมุทรที่พวกอสูร
พบเห็นแล้วต่างพากันยินดีในมหาสมุทรข้าแต่
พระองค์ผู้เจริญ ในมหาสมุทรมีสิ่งที่น่าอัศจรรย์ ไม่
เคยปรากฎ ๘ ประการนี้แล ที่พวกอสูรพบเห็นแล้ว
ต่างพากันยินดีในมหาสมุทร

“ข้าแต่พระองค์ผู้เจริญ ภิกษุทั้งหลายต่างพา
กันยินดีในธรรมวินัยนี้บ้างไหม”

พระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสตอบว่า “ปหาราทะ 
ภิกษุทั้งหลายต่างพากันยินดีในธรรมวินัยนี้”

ท้าวปหาราทะจอมอสูร ทูลถามว่า “ข้าแต่
พระองค์ผู้เจริญ ในธรรมวินัยนี้มีธรรมที่น่าอัศจรรย์ 
ไม่เคยปรากฏเท่าไร ทีภ่กิษทุัง้หลายพบเหน็แล้วต่าง
พากันยินดีในธรรมวินัยนี้”

พระผู้มีพระภาคตรัสตอบว่า “ปหาราทะ ใน

ธรรมวินัยนี้ มีธรรมที่น่าอัศจรรย์ไม่เคยปรากฎ ๘ 
ประการ ทีภ่กิษทุัง้หลายพบเหน็แล้วต่างพากนัยนิดี
ในธรรมวินัย

ธรรมท่ีน่าอัศจรรย์ ไม่เคยปรากฏ ๘ 

ประการมีอะไรบ้าง ?

๑. ธรรมวินัยนี้มีการศึกษาไปตามล�ำดับ (การ
ศึกษาไปตามล�ำดับ ในที่นี้หมายถึงการศึกษาสิกขา 
๓ คือ ศีล สมาธิ และปัญญา) มีการบ�ำเพ็ญไปตาม
ล�ำดบั (การบ�ำเพญ็ไปตามล�ำดบั ในทีน่ีห้มายถงึการ
บ�ำเพ็ญธุดงค์ ๑๓) ไม่ใช่มีการบรรลุอรหัตผลโดย
ทันที เหมือนมหาสมุทรต�่ำไปโดยล�ำดับ ลาดไปโดย
ล�ำดับ ลึกลงไปโดยล�ำดับ ไม่ลึกชันดิ่งไปทันที การที่
ธรรมวินัยนี้มีการศึกษาไปตามล�ำดับ มีการบ�ำเพ็ญ
ไปตามล�ำดับ มีการปฏิบัติไปตามล�ำดับ ไมใช่มีการ
บรรลอุรหตัผลโดยทันที นีเ้ป็นธรรมท่ีน่าอศัจรรย์ ไม่
เคยปรากฎประการท่ี ๑ ในธรรมวินัยนี้ท่ีภิกษุท้ัง
หลายพบเห็นแล้วต่างพากันยินดีในธรรมวินัยนี้

๒. สาวกทั้งหลายของเราย่อมไม่ละเมิดสิกขา-
บทที่เราบัญญัติไว้ แม้เพราะเหตุแห่งชีวิต เหมือน
มหาสมุทรที่มีปกติคงที่ ไม่ล้นฝั่ง การที่สาวกท้ัง
หลายของเราไม่ละเมิดสิกขาบทท่ีเราบัญญัติไว้ แม้
เพราะเหตแุห่งชวีติ นีเ้ป็นธรรมทีน่่าอศัจรรย์ ไม่เคย
ปรากฎประการที่ ๒ ในธรรมวินัยนี้ที่ภิกษุทั้งหลาย
พบเห็นแล้วต่างพากันยินดีในธรรมวินัยนี้

๓. บุคคลใดผู้ทุศีล มีธรรมเลวทราม ไม่สะอาด 
มีความประพฤติที่น่ารังเกียจ มีการงานปกปิด ไม่ใช่
สมณะ แต่ปฏิญญาว่าเป็นสมณะ ไม่ใช่พรหมจารี 
(ไม่ใช่พรหมจาร ีแต่ปฏญิญาว่าเป็นพรหมจาร ีหมาย
ถึงตนเองไม่มีศีล หมดสภาพความเป็นภิกษุ แต่ยัง
เรียกตนว่า “เป็นภิกษุ” แล้วร่วมอยู่ร่วมฉันกับภิกษุ
อื่นผู้มีศีล ใช้สิทธิถือเอาลาภที่เกิดขึ้นในสงฆ์) แต่
ปฏิญญาว่าเป็นพรหมจารี เน่าภายใน ชุ่มด้วยราคะ 
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เป็นเหมือนหยากเยื่อ สงฆ์ก็ไม่อยู่ร่วมกับบุคคลนั้น 
ย่อมประชุมกันน�ำเธอออกไปทันที แม้เธอจะนั่งอยู่
ในท่ามกลางภกิษุสงฆ์กย็งัห่างไกลจากสงฆ์ และสงฆ์
ก็ห่างไกลจากเธอ เหมือนมหาสมุทรไม่อยู่ร่วมกับ
ซากศพ ย่อมซดัซากศพขึน้ฝ่ังจนถงึบนบกทนัท ีการ
ทีบ่คุคลใดผูท้ศีุล มธีรรมเลวทราม ไม่สะอาด มคีวาม
ประพฤติที่น่ารังเกียจ มีการงานปกปิด ไม่ใช่สมณะ 
แต่ปฏิญญาว่าเป็นสมณะ ไม่ใช่พรหมจารี แต่
ปฏิญญาว่าเป็นพรหมจารี เน่าภายในชุ่มด้วยราคะ 
เป็นเหมือนหยากเยื่อ สงฆ์ไม่อยู่ร่วมกับบุคคลนั้น 
ย่อมประชุมกันน�ำเธอออกไปทันที แม้เธอจะนั่งอยู่
ในท่ามกลางภกิษุสงฆ์ กย็งัห่างไกลจากสงฆ์ และสงฆ์
ก็ห่างไกลจากเธอ นี้เป็นธรรมท่ีน่าอัศจรรย์ ไม่เคย
ปรากฎประการที่ ๓ ในธรรมวินัยนี้ภิกษุทั้งหลาย
พบเห็นแล้วต่างพากันยินดีในธรรมวินัยนี้

๔. วรรณะ ๔ เหล่านี้ คือ กษัตริย์ พราหมณ์ 
แพศย์ ศทูร ออกจากเรอืนบวชเป็นบรรพชติในธรรม
วนัิยทีต่ถาคตประกาศแล้ว ย่อมละชือ่และโคตรเดมิ
ของตน รวมเรียกว่า “สมณศากยบุตร” ทั้งสิ้น 
เหมือนมหานทีทกุสาย คอืคงคา ยมนุา อจริวดี สรภู 
มห ิไหลลงสูม่หาสมทุรแล้ว ย่อมละชือ่และโคตรเดิม
ของตน รวมเรียกว่า “มหาสมุทร” ทั้งสิ้น การท่ี
วรรณะ ๔ เหล่านี ้คอื กษตัรย์ิ พราหมณ์ แพศย์ ศทูร 
ออกจากเรอืนบวชเป็นบรรพชติในธรรมวินยัทีต่ถา-
คตประกาศแล้ว ย่อมละชื่อและโคตรเดิมของตน 
รวมเรียกว่า “สมณศากยบุตร” ทั้งสิ้น นี้เป็นธรรมที่
น่าอศัจรรย์ ไม่เคยปรากฎประการที ่๔ ในธรรมวนิยั
น้ีทีภิ่กษุทัง้หลายพบเหน็แล้วต่างพากนัยนิดีในธรรม
วินัยนี้

	 ๕. แม้หากภกิษุจ�ำนวนมากปรินิพพานด้วย
อนปุาทเิสสนิพพานธาตุ กไ็ม่ท�ำให้นิพพานพร่องหรอื
เตม็ได้เหมอืนแม่น�ำ้สายใดสายหนึง่ในโลกทีไ่หลรวม
ลงสู่มหาสมุทร และสายฝนตกลงจากฟากฟ้า ก็ไม่

ท�ำให้มหาสมทุรพร่องหรอืเตม็ได้ การท่ีแม้หากภกิษุ
จ�ำนวนมากปรินิพพานด้วยอนุปาทิเสสนิพพานธาต ุ
ก็ไม่ท�ำให้นิพพานพร่องหรือเต็มได้ นี้เป็นธรรมที่น่า
อัศจรรย์ ไม่เคยปรากฏประการที่ ๕ ในธรรมวินัยที่
ภกิษทุัง้หลายเหน็แล้วต่างพากนัยนิดีในธรรมวนิยันี้

๖. ธรรมวินัยนี้มีรสเดียว คือวิมุตติรส เหมือน
มหาสมุทรมีรสเดียวคือ รสเค็ม การที่ธรรมวินัยนี้มี
รสเดียว คือวิมุตติรส นี้เป็นธรรมท่ีน่าอัศจรรย์ ไม่
เคยปรากฏประการท่ี ๖ ในธรรมวินัยนี้ท่ีภิกษุท้ัง
หลายพบเห็นแล้วต่างพากันยินดีในธรรมวินัยนี้

๗. ธรรมวินัยนี้มีรัตนะมาก มีรัตนะหลายชนิด 
คอื สตปัิฏฐาน ๔ สมัมปัปธาน ๔ อทิธบิาท ๔ อนิทรย์ี 
๕ พละ๕ โพชฌงค์ ๗ อริยมรรคมีองค์ ๘ เหมือน
มหาสมทุรทีม่รีตันะมาก มรีตันะหลายชนิด คอื แก้ว
มุกดา แก้วมณี แก้วไพฑูรย์ สังข์ ศิลา แก้วประพาฬ 
เงิน ทอง ทับทิม แก้วตาแมว การที่ธรรมวินัยนี้มี
รัตนะมาก มีรัตนะหลายชนิด คือสติปัฏฐาน ๔ 
สัมมัปปธาน ๔ อิทธิบาท ๔ อินทรีย์ ๕ พละ ๕ 
โพชฌงค์ ๗ อริยมรรคมีองค์ ๘ นี้เป็นธรรมที่น่า
อัศจรรย์ ไม่เคยปรากฏประการที่ ๗ ในธรรมวินัยนี้ 
ที่ภิกษุทั้งหลายพบเห็นแล้วต่างพากันยินดีในธรรม
วินัยนี้

๘. ธรรมวินัยนี้เป็นท่ีอยู่ของผู้ใหญ่ คือพระ
โสดาบัน บุคคลผู้ปฏิบัติเพื่อท�ำให้แจ้งโสดาปัตติผล 
พระสกทาคามี บุคคลผู้ปฏิบัติเพื่อท�ำให้แจ้งสกทา
คามผิล พระอนาคาม ีบคุคลผูป้ฏบิตัเิพือ่ท�ำให้แจ้งอ
นาคามผิล พระอรหนัต์ บคุคลผูป้ฏบิตัเิพือ่อรหตัผล 
เหมอืนมหาสมทุรเป็นทีอ่ยูอ่าศยัของสตัว์ขนาดใหญ่ 
คือ ปลาติมิติมิงคละ ปลาติมิรมิงคละ อสูร นาค 
คนธรรพ์ มลี�ำตวั ๑๐๐ โยชน์ก็ม ีมลี�ำตวั ๒๐๐ โยชน์
ก็มี มีล�ำตัว ๓๐๐ โยชน์ก็มี มีล�ำตัว ๕๐๐ โยชน์ก็มี 
การท่ีธรรมวินัยนี้เป็นท่ีอยู ่ของผู ้ใหญ่ คือพระ
โสดาบัน บุคคลผู้ปฏิบัติเพื่อท�ำให้แจ้งโสดาปัตติผล 



	 32	 วารสารพุทธปรัชญาวิวัฒน์ มกราคม–เมษายน

บรรณานุกรม

มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระไตรปิฎกและอรรถกถา ๙๑ เล่ม, กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, 

๒๕๒๕

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พระไตรปิฎกภาษาไทย ๔๕ เล่ม, กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙

สุชีพ ปุญญานุภาพ, พระไตรปิฎกส�ำหรับประชาชน, กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙

เสถียรพงษ์ วรรณปก, พระไตรปิฎกวิเคราะห์, กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์รุ่งแสงการพิมพ์, ๒๕๓๐

เสถียรพงษ์ วรรณปก ,ค�ำบรรยายพระไตรปิฎก, กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์ธรรมสภาและสถาบันบันลือธรรม, 

๒๕๕๐

สุเทพ พรมเลิศ, พระไตรปิฎกศึกษา, กรุงเทพฯ:โรงพิมพ์ไทยรายวันการพิมพ์, ๒๕๕๒	
สุเทพ พรมเลิศ, อักษรจารึกพระไตรปิฎก, กรุงเทพฯ:โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐

เสนาะ ผดุงฉัตร, ความรู้เบื้องต้นเกี่ยวกับพระไตรปิฎก, กรุงเทพฯ:โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๒

พระสกทาคามี บุคคลผู้ปฏิบัติเพื่อท�ำให้แจ้งสกทา
คามผิล พระอนาคาม ีบคุคลผู้ปฏบิตัเิพือ่ท�ำให้แจ้งอ
นาคามผิล พระอรหนัต์ บคุคลผูป้ฏบิตัเิพือ่อรหตัผล 
นี้เป็นธรรมที่น่าอัศจรรย์ ไม่เคยปรากฎ ประการท่ี 
๘ ในธรรมวนิยันี ้ทีภ่กิษุทัง้หลายพบเหน็แล้วต่างพา
กันยินดีในธรรมวินัยนี้

ปหาราทะ ในธรรมวินัยนี้ มีธรรมที่น่าอัศจรรย์
ไม่เคยปรากฏ ๘ ประการนี้แล ที่ภิกษุทั้งหลาย
พบเห็นแล้วต่างพากันยินดีในธรรมวินัยนี้

บทสรุป

ความสัมพันธ์ระหว่างศาสนา โดยเฉพาะคน
ไทยกับพระพุทธศาสนา จะเน้นว่าทุกคนต้องรู้จัก
ปฏิบัติหน้าที่ที่มีต่ออย่างเหมาะสม นอกจากบุคคล

ใกล้ชิดเราแล้ว เรายงัอยูใ่นสงัคม จึงต้องมกีารปฏบัิติ
ตนเพื่ออยู่อย่างเป็นสุขและเกื้อกูลสังคมด้วย ซึ่งได้
ตรัสหลักสังคหวัตถุ ๔อันประกอบด้วยทาน (การให้
ปัน เอื้อเฟื้อเผื่อแผ่), ปิยวาจา (การใช้วาจาสุภาพ 
บอกสิง่ทีม่ปีระโยชน์ต่อกนั), อตัถจรยิา (การบ�ำเพญ็
ประโยชน์), สมานัตตา (การเอาตัวเข้าสมาน ร่วม
ทุกข์ร่วมสุข ปฏิบัติต่อกันอย่างเสมอภาคเสมอต้น
เสมอปลาย)เมื่อบุคคลปฏิบัติตามพระสูตรนี้แล้ว 
เท่ากบัปฏบัิตหิน้าท่ีโดยเกดิผลดท้ัีงต่อตนเองและต่อ
ผูอ้ืน่ น�ำมาซึง่ทัง้ประโยชน์ปัจจบัุน (ทฏิฐธมัมกิตัถะ) 
ประโยชน์ในภพหน้า (สมัปรายกิตัถะ) และประโยชน์
สูงสุด (ปรมัตถะ)

๏



วิเคราะห์พุทธจริยาที่ปรากฏในมหาปรินิพพานสูตร
An Analysis Buddhist behavior in 

Mahaparinibbana Suttra

พระมหาสากล สุภรเมธี (เดินชาบัน), ดร.

พระมหาวันดี กนฺตวีโร (ปะวะเส), ดร.

บทน�ำ

ใจความของมหาปรินิพพานสูตร มีประเด็น

เกี่ยวกับพุทธจริยาอันเป็นปฏิปทาที่พระพุทธองค์

วางท่าทีเมื่อเกี่ยวข้องกับสถานการณ์ในรูปแบบ

ต่างๆ เช่น การเมืองการปกครอง บุคคลต่างๆ 

เป็นต้น เพื่อน�ำมาศึกษาวิเคราะห์เพื่อให้เห็นพุทธ

จริยาที่พระพุทธองค์ปฏิบัติได้อย่างเหมาะสมและ

งดงาม ดังนี้

พุทธจริยาที่มีต่อการเมืองการปกครอง 

 	 ที่ปรากฎในมหาปรินิพพานสูตรพบว่า ใน

สมยันัน้มรีปูแบบการปกครองโดยสรปุอยู ่๒ รปูแบบ 

คือ แบบราชาธิปไตย ได้แก่กลุ่มแคว้นต่างๆ มีมคธ 

และโกศล และแบบสามัคคีธรรม ได้แก่ กลุ่มแคว้น

ต่างๆในแคว้นวัชชีพระพุทธองค์ทรงเสด็จไปจ�ำ

พรรษาและใกล้ชิดกับเจ้าเมืองต่างๆ ในพระสูตรนี้ 

วัสสการพราหมณ์ ขอเข้าเฝ้าตามพระบัญชาของ

“แม้พระพุทธองคไ์ม่
เสวยภัตตาหารที่
นายจุนทะถวายก็จัก
เกิดอาพาธ และเป็น
อาพาธที่รุนแรงด้วย 
แต่อาการอาพาธนั้น
กลับบรรเทา เพราะ
เสวยภัตตาหารของ
นายจุนทะ”
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พระเจ้าอชาตศัตรูผู้เป็นเจ้าเมืองมคธ เพ่ือให้เห็น

พุทธวิธีในการปฏิบัติที่แสดงออกถึงปฏิปทา (ทาง

ด�ำเนิน ข้อปฏิบัติ แนวทางปฏิบัติ ความประพฤติ) 

ของพระมหาบรุุษผูย้งัประโยชน์ให้เกดิกบัมนุษย์และ

เทวดาทั้งหลาย ดังนี้

๑. พุทธจริยาที่มีต่อสถานการณ์บ้านเมือง

การวางท่าทีต่อค�ำถามของวัสสการพราหมณ์ 

ซึง่ถามเกีย่วกบัยทุธศาสตร์การเมอืง แทนทีพ่ระพทุธ

องค์จะชี้แนะเกี่ยวกับยุทธศาสตร์การรบ แต่กับช้ี

ยุทธศาสตร์ความเข้มแข็ง ของแคว้นวัชชีแทน นั่น

หมายความว่า แทนทีพ่ระองค์จะตรสัว่ายทุธศาสตร์

การรบคืออะไรพระองค์กลับบอกว่า การสร้างเมือง

ให้เข้มแขง็ต้องท�ำอย่างไรเพราะมชีมุชนเข้มแขง็แล้ว 

ทุกอย่างไม่ว่า ด้านการศึกษา สังคม การเมือง การ

ปกครอง เศรษฐกิจ ที่เข้มแข็งไปด้วย เมื่อเป็นเช่น

นั้น จะไม่มีใครสามารถท�ำลายได้ หรือจะไปท�ำลาย

เขาก็ไม่ได้ โดยชี้ให้วัสสการพราหมณ์เห็นตัวอย่าง

และเข้าใจในยุทธศาสตร์ความเข้มแข็งนั้น ผ่านการ

สนทนากับพระอานนท์ถึงอปริหานิยธรรมที่ชาว

แคว้นวัชชีถือปฏิบัติอยู่

อปริหานิยธรรม ๗

๑. หมั่นประชุมกันเนืองนิตย์

๒. เมื่อประชุมก็พร้อมเพรียงกันประชุม เมื่อ

เลิกประชุมก็พร้อมเพรียงกันเลิก และพร้อมเพรียง

กันท�ำกิจที่สงฆ์จะต้องท�ำ

๓. ไม่บญัญตัสิิง่ท่ีพระพทุธเจ้าไม่บญัญตัขิึน้ ไม่

ถอนสิง่ทีพ่ระองค์ทรงบญัญตัไิว้แล้ว สมาทานศกึษา

อยู่ในสิกขาบทตามที่พระองค์ทรงบัญญัติไว้

๔. ภิกษุเหล่าใดเป็นผู้ใหญ่เป็นประธานในสงฆ์ 

เคารพนับถือภิกษุเหล่านั้น เชื่อฟังถ้อยค�ำของท่าน

๕. ไม่ลุอ�ำนาจแก่ความอยากที่เกิดขึ้น

๖. ยินดีในเสนาสนะป่า

๗. ตัง้ใจอยูว่่า เพือ่นภกิษสุามเณรซ่ึงเป็นผูม้ศีลี 

ซึ่งยังไม่มาสู่อาวาส ขอให้มา ท่ีมาแล้วขอให้อยู่

เป็นสุข	

๒. พุทธจริยาต่อบุคคล

	 พุทธจริยาที่พระองค์แสดงต่อบุคคลที่

ปรากฏในมหาปรินิพพานสูตร มีอยู่หลายกรณี เช่น 

กรณีที่ปฏิบัติต่อพระอานนท์ กรณีที่ปฏิบัติต่อนาง

อมัพปาลคีณกิา กรณทีีป่ฏบิตัต่ิอนายจนุทะ กมัมาร

บุตร และกรณีที่ปฏิบัติต่อสุภัททปริพาชก เป็นต้น 

แต่ในการวเิคราะห์พทุธจรยิาทีป่ฏิบติัต่อบคุคลในที่

นี้จะน�ำมาเพียง ๓ กรณี คือ

๑) พทุธจรยิาทีป่ฏบิตัติอ่นางอมัพปาลคีณิกา

นางอัมพปาลีคณิกา เป็นหญิงงามเมือง เมื่อได้

ทราบว่า พระพทุธองค์เสดจ็มาสูเ่มอืงเวสาลแีละเข้า

พักอยู่ในบริเวณสวนมะม่วงของตนเอง จึงสั่งให้

บริวารเตรียมยานพาหนะท่ีดีท่ีสุดไปเฝ้าพระพุทธ

องค์ พอใกล้ถึงบริเวณที่ประทับเดินเข้าไปกราบ

นมัสการพระพุทธองค์และคณะสงฆ์แล้ว ฟังพระ

ธรรมเทศนาท่ีพระองค์ได้เจาะจงเฉพาะนางและให้

บันเทิงในพระธรรมเทศนาแล้ว จึงกราบนิมนต์

พระพุทธองค์และคณะสงฆ์ไปฉันภัตตาหารท่ีบ้าน 

เมื่อพระพุทธองค์รับนิมนต์แล้ว นางจึงกราบ

นมัสการกลับไป ในขณะที่เดินทางกลับนางได้เดิน

สวนทางกับพระเจ ้าลิจฉวีที่ตั้งใจจะมานิมนต์

พระพุทธองค์และพระเจ้าลิจฉวีทราบว่านางได้

นิมนต์พระพุทธองค์แล้ว ได้ขอแลกสิทธ์กับนางโดย

เสนอข้อแลกเปลี่ยนเป็นสิ่งของมีค่าเป็นอันมาก แต่

นางบอกว่าถงึจะยกเมอืงเวสาลแีละรายได้ของเมอืง

ให้ก็ไม่ยอม แล้วพระเจ้าลิจฉวีจึงมุ่งหน้าไปยังสวน
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มะม่วงซึ่งเป็นที่ประทับเพื่อกราบนิมนต์พระพุทธ

องค์ ด้วยวงัความเป็นเชือ้เจ้าหรอืผูม้เีกยีรตใินสงัคม

พระพทุธองค์คงจะไม่ปฏเิสธ และคงเหน็แก่หน้าสละ

สิทธิ์การรับนิมนต์ของนางอัมพปาลีคณิกา แต่

พระองค์ไม่ได้ท�ำอย่างเจ้าลจิฉวทีัง้หลายอยากให้ท�ำ

แต่อย่างใด

	 พทุธจรยิาทีพ่ระองค์แสดงออกต่อประเดน็

นี้มีปฏิปทาชี้ให้เห็น ๒ ประการ คือ

	 ๑ พระองค์มท่ีาททีีแ่สดงพระมหากรณุาธิ-

คุณต่อบุคคลได้อย่างเท่าเทียมกันโดยธรรมไม่ได้ให้

ความส�ำคัญต่อระบบชนชั้นที่มีอยู่ในสังคมสมัยนั้น

แต่อย่างใด

	 ๒ พระองค์รักษาวาจาสัตย์ อันเป็นศีล

ธรรมขัน้พืน้ฐานหรือมนุษย์ธรรม พร้อมกนัน้ีเป็นการ

อนุเคราะห์และสงเคราะห์บคุคลทกุชนชัน้ด้วยธรรม

อีกด้วย

๒) พุทธจริยาที่ปฏิบัติต่อนายจุนทะ

	 นายจุนทะกัมมารบุตร เป็นบุตรของนาย

ช่างทอง เป็นกฎุมพีผู้มั่งคั่งได้บรรลุโสดาบัน ขณะที่

เห็นพระพุทธองค์คร้ังแรก ทราบว่าพระพุทธองค์

เสด็จมาถึงสวนของตน ก็เข้าไปเฝ้าสนทนาธรรมใน

วันก่อนที่พระพุทธองค์จะปรินิพพาน ๑ วัน และได้

มอบถวายสวนมะม่วงของตนให้เป็นวดัแด่พระพทุธ

องค์ ก่อนลากลับจึงได้นิมนต์จึงได้นิมนต์พระพุทธ

องคไ์ปฉันภตัตาหารที่บ้าน ในตอนเชา้วันรุง่ขึน้หรือ

วันปรินิพพาน พระองค์เข้าพระทัยดีแล้วว่า ภัตตา-

หารทีน่ายจนุทกมัมารบุตรถวายให้พระพทุธองค์ฉนั

เป็นมือ้สดุท้ายของพระพทุธองค์จักเป็นสาเหตใุห้คน

อื่นกล่าวตู่นายจุนทะว่า เป็นผู้ท�ำให้พระพุทธองค์

ประชวนและน�ำไปสู่การปรินิพพานอย่างแน่นอน

	 พทุธจรยิาทีพ่ระพทุธองค์ปฏบิตัทิัง้ๆ ทีท่รง

เข้าพระทัยดีอยู่แล้วอย่างนั้นสามารถ วิเคราะห์ได้

ดังนี้ คือ

	 ๑. การนิมนต์เป็นพุทธจริยาหรือพุทธกิจ 

ที่มีต่อบุคคลผู้เลื่อมใสเป็นการอนุเคราะห์ตามปกติ

อยู่แล้ว แต่การรบันมินต์ของนายจนุทะ เป็นกรณยีิง่

กว่าปกติ โดยท�ำให้คนเลื่อมใสอยู่แล้วเลื่อมใสยิ่งขึ้น

	 ๒. เป็นการปกป้องคนดีที่มีความเลื่อมใส

อยูแ่ล้วไม่ให้ถกูใส่ร้ายเพือ่ให้เกิดความเสยีหายซึง่ต่อ

กรณีนี้ พระพุทธองค์ได้ปกป้องด้วยการตรัสว่า

ภัตตาหารท่ีถือว่าเป็นเลิศนั้นมีอยู ่ ๒ คราว คือ 

ภัตตาหารท่ีเสวยแล้วท�ำให้ตรัสรู้และภัตตาหารท่ี

เสวยแล้วท�ำให้ดับขันธปรินิพพาน

	 อรรถกถากล่าวว่า แม้พระพทุธองค์ไม่เสวย

ภัตตาหารที่นายจุนทะถวายก็จักเกิดอาพาธ และ

เป็นอาพาธที่รุนแรงด้วย แต่อาการอาพาธนั้นกลับ

บรรเทาเพราะเสวยภัตตาหารของนายจุนทะ

	 พุทธจริยาดังกล่าวนี้ หากถือเป็นหลักการ

ที่พระสงฆ์น�ำมาประยุกต์ใช้กับสังคมปัจจุบัน จัก

เป็นการป้องกันคนดีให้มีความแกล้วกล้าในการ

ท�ำความดียิ่งๆ ขึ้นต่อไปอีก

	 ๓) พทุธจรยิาทีป่ฏบิตัติอ่สุภทัทปรพิาชก

	 สุภัททปริพาชก เกิดในตระกูลพราหมณ์ 

เป ็นนักบวชนอกพระศาสนาแต่เป ็นผู ้มีความ

“พิจารณาความไม่
เที่ยง เป็นทุกข์ 
และ ไม่ มี ตั วตน 
ของผม ขน เล็บ 
ฟัน และหนัง”
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ประสงค์ที่จักมาขอเข้าเฝ้าและขอบวชต่อหน้าพระ

พักตร์ของพระบรมศาสดา ด้วยปฐมเหตุที่เขาได้

อุปนิสัยที่มีอยู่ก่อนแล้ว กล่าวคือ ในอดีตมีพี่น้อง ๒ 

คน ท�ำนาข้าวกล้าร่วมกันในการบ�ำเพ็ญบุญ ผู้พี่มี

ความประสงค์จะถวายทานข้าวกล้าอันเลิศปีละ ๙ 

คร้ัง ส่วนน้องชายเสร็จจากการท�ำนาแล้วจึงถวาย

ทานทีเดียว พี่จึงคิดว่าน้องไม่เห็นด้วยจึงแบ่งนากัน

ท�ำ ผูพ้ีไ่ด้มาเกดิเป็นพระอญัญาโกณทญัญะ อานสิงส์

ดงักล่าวจงึท�ำให้ได้บรรลธุรรมก่อนใครอ่ืน ส่วนน้อง

ได้มาเกิดเป็นสุภัททปริพาชก

	 เหตุการณ์ในวันนั้น พระอรรถกถาจารย์

ขยายความว่า สุภัททปริพาชกถูกห้ามจากพระ

อานนท์ไม่ให้เข้าถึงพระพุทธเจ้า แต่เมื่อพระพุทธ

องค์ทรงทราบว่าสภุทัทปริพาชกมาถงึแล้วจึงตรสักบั

พระอานนท์ว่า การมาท่ีนี้มีภารกิจส�ำคัญคือโปรด

สุภัททปริพาชก ผู้จักบรรลุธรรมอันใกล้นี้ด้วย แล้ว

พระอานนท์ก็ได้อ�ำนวยความสะดวกด้วยการน�ำสุภั

ททปริพาชกปลงผม ให้ได้ไตรสรรคมน์แล้วจึงน�ำไป

เฝ้าพระพุทธองค์เพ่ือรับมูลปัญจกกรรมฐาน (คือ

พิจารณาความไม่เทีย่ง เป็นทุกข์ และไม่มตัีวตน ของ

ผม ขน เล็บ ฟัน และหนัง) ต่อจากนั้นสุภัททภิกขุก็

ปฏิบัติจนบรรลุอรหัตตผล

พุทธจริยาที่ทรงปฏิบัติต่อสุภัททปริพาชก 

สามารถวิเคราะห์เป็น ๒ ประเด็น คือ

	 ๑. การเสด็จมายังเมืองกุสินารา เป็นพุทธ

ประสงค์อย่างแรงกล้าที่จักมาโปรดสุภัททปริพาชก 

เพ่ือเป็นการบ�ำเพญ็พทุธกจิให้สมบรูณ์ กล่าวคอืเพือ่

โปรดสุภัททปริพาชกให้ส�ำเร็จเป็นพระอรหันต์

	 ๒. พุทธจริยาที่ปฏิบัติต่อสุภัททปริพาชก 

ถือเป็นการยืนยัน พระมหากรุณาธิคุณ ซ่ึงแม้

พระองค์จักอาพาธหนักและจักดับขันธปรินิพพาน

อยู่แล้ว แต่ก็ยังบ�ำเพ็ญพุทธกิจโดยไม่ย่อท้อ

บทสรุป

	 คัมภีร์ทีฆนิกายทั้ง ๓ วรรคดังกล่าวนี้ ถือ

เป็นเป็นคัมภีร์ที่ประมวลสูตรที่มีขนาดยาว ได้เลือก

มาศึกษาเพียง ๓ สูตรเท่านั้นคือ พรหมชาลสูตร มี

สาระส�ำคัญคือการด�ำเนินวิถีชีวิตของคนในสังคมท่ี

เก่ียวข้องกับวิชาการและความรู้ด้านต่างๆ และ

แนวคดิ ทฤษฎต่ีางๆผูศ้กึษาย่อมเข้าใจวธิปีฏบิตัเิมือ่

มีบุคคลต่างลัทธิต่างศาสนาว่ากล่าวติเตียนหรือ

สรรเสรญิพระพทุธศาสนาเข้าใจแนวคดิทฤษฎต่ีางๆ 

และสามารถน�ำไปประยุกต์ใช้กับแนวคิดทฤษฎีใน

ยุคปัจจุบันได้ มหาปรินิพพานสูตร เป็นบันทึก

เหตุการณ์ตอนเด็จดับขันธปรินิพพานของพระ- 

พุทธเจ้าผู้ได้ชื่อว่าเป็นบรมครุของโลก ผู้ศึกษาย่อม

เกิดธรรมสังเวชและรู ้เท่าทันความเป็นจริงของ

สงัขารรวมทัง้การรกัษาค�ำสอนของพระพทุธศาสนา 

และจะได ้ทราบถึงการบ�ำเพ็ญพุทธจริยาของ

พระพุทธเจ้าได้เห็นแบบอย่างแห่งการบ�ำเพ็ญ

ประโยชน์ทั้งส่วนตัวและสังคม 

๏
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นางสาวจุรี สายจันเจียม

สาขาวิชารัฐศาสตร์การปกครอง 

มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด

บทน�ำ

สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าทรงมีพระคุณ

สมบัติยอดเยี่ยมหลายประการ เช่นท่ีมีในพระ

ไตรปิฎกก็มีถึง ๙ ประการ ที่เรียกว่าพระพุทธคุณ ๙ 

เช่น อรห ํเป็นพระอรหนัต์ สมมฺาสมพฺทุโฺธเป็นผูต้รสัรู้

เองโดยชอบ เป็นต้นนอกจากนี้ยังมีพระคุณสมบัติ

อื่น ๆ อีกมากมาย โดยเฉพาะพุทธวิธีในด้านบริหาร

และปกครอง ซ่ึงแสดงให้เห็นถึงพระคุณสมบัติของ

นกับรหิารและนกัปกครองชัน้ยอดของพระพทุธองค์ 

เพราะพระคณุสมบัตใินด้านนีข้องพระองค์นัน่เองจงึ

ท�ำให้พระองค์สามารถประกาศพระพุทธศาสนาได้

อย่างรวดเรว็ เป็นปึกแผ่นม่ันคงสืบทอดมาจนถงึทกุ

วันนี้

การบริหารตามแนวพุทธ

ค�ำว่า บริหาร ตรงกับภาษาบาลีว่า “ปริหร” 

เป็นค�ำที่แสดงความหมายถึงลักษณะของการ

“ค�ำว่า บรหิาร ตรงกับ
ภาษาบาลีว่า “ปรหิร” 
เป็นค�ำที่แสดงความ
หมายถึงลักษณะของ
การปกครองว่า เป็น 
การน�ำสังคม หรอื หมู่
คณะให้ด�ำเนินไปโดย
สมบูรณ์”
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ปกครองว่า เป็นการน�ำสังคม หรอื หมู่คณะให้ด�ำเนนิ

ไปโดยสมบูรณ์ น�ำหมู่คณะให้พัฒนาไปพร้อมกันปริ

หร อาจบ่งความหมายถึงการแบ่งงานการกระจาย

อ�ำนาจ หรอื การทีส่มาชกิในสงัคมมส่ีวนร่วมในการ

ปกครองหมูค่ณะกไ็ด้ ในพระไตรปิฏกมกัจะใช้ค�ำว่า 

ปริหร กับกลุ่มสังคม เช่น “อหํ ภิกฺขุสงฺฆํ ปริหริสฺสา

มิ เราจักปกครองภิกษุสงฆ์” เป็นต้น

การบรหิาร (Administration) เป็นค�ำท่ีมีความ

หมายคล้ายคลึงหรือเหมือนกับค�ำว่า การจัดการ 

(Management) นอกจากสองศัพท์นี้ซ่ึงมีลักษณะ

ใกล้เคียงกันแล้ว ยังมีศัพท์อื่น ๆ อีกมากที่น�ำมาใช้

สับสนปนเปกันไป เช่น การบริหารรัฐกิจ สาธารณ

บริหารหรือ รัฐประศาสนศาสตร์ ซึ่งถือว่าเป็นสาขา

หน่ึงของรัฐศาสตร์ หน้าที่ของนักบริหารนั้นมีอยู่

หลายประการด้วยกนั แต่เมือ่สรปุตามหลกัอกัษรย่อ

ภาษาองักฤษ POSDC กส็รปุได้เหลอืห้าประการ คอื

๑) การวางแผน (Planning) หมายถึงการ

ก�ำหนดนโยบายและมาตรการอันเป็นแนวทาง

ปฏิบัติเพื่อบรรลุเป้าหมายที่วางไว้

๒) การจัดองค์การ (Organizing) คือ การ

ก�ำหนดต�ำแหน่งสายบังคับบัญชาในองค์การ ว่ามี

ต�ำแหน่งอะไรบ้าง แต่ละต�ำแหน่งมีอ�ำนาจหน้าท่ี

อย่างไร เป็นต้น

๓) การแต่งตัง้บคุลากร (Staffing) หมายถงึการ

สรรหาบคุลากรมาบรรจุแต่งต้ังในต�ำแหน่งทีก่�ำหนด

ไว้ ตามหลักแห่งการใช้คนให้เหมาะกับงาน

๔) การอ�ำนวยการ (Directing) หมายถึงการ

ก�ำกับสั่งการ และมอบหมายให้แต่ละฝ่ายได้ปฏิบัติ

งานตามแผนที่วางไว้

๕) การควบคุม (Controlling) หมายถึงการ

ติดตามดูว่าแต่ละฝ่ายปฏิบัติงานไปถึงไหน มีปัญหา

และอุปสรรคเกิดขึ้นในที่ใด และที่ส�ำคัญคือการ

ป้องกันมิให้ย่อหย่อนต่อหน้าท่ี ละท้ิงหน้าท่ี หรือ

ทุจริตต่อหน้าที่

เมือ่น�ำหน้าท่ีของนกับรหิารมาศกึษาถึงพทุธวธิี

ในการบรหิารแล้ว จะเหน็ได้ถึงพระคณุลกัษณะของ

นักบริหารของพระพุทธองค์ได้เป็นอย่างดี คือ

 ๑) การวางแผนหรือการก�ำหนดนโยบาย หลัง

จากท่ีพระพทุธองค์ตรสัรูแ้ล้วกท็รงพจิารณาทบทวน

ธรรมะที่พระองค์ตรัสรู ้นั้นว ่าเป็นสิ่งที่ถูกต้อง 

บริบูรณ์ดีแล้ว นานถึง ๗ สัปดาห์ หลังจากน้ัน

พระองค์กท็รงเร่ิมวางแผนในการเผยแผ่พระศาสนา 

ว่าจะไปโปรดใครก่อนเป็นอันดับแรก เพราะธรรมะ

ทีพ่ระองค์ตรสัรูน้ัน้เป็นธรรมะทีย่ากและลกึซึง้ หาก

คนที่ไม่มีพื้นฐานมาก่อนก็คงจะเข้าใจไม่ได้ เมื่อ

พระองค์ทรงวางแผนอย่างนั้นแล้วก็เสด็จไปโปรด

ตามที่ทรงวางแผนเอาไว ้ โดยเสด็จไปโปรด

ปัญจวัคคีย์ก่อน เพราะเป็นผู้ที่เคยบ�ำเพ็ญเพียรมา

ก่อน เคยปฏิบัติพระองค์มาก่อนคงพอที่จะเข้าใจได้ 

ผลจากการแสดงธรรมครั้งแรกนั้นก็ทรง

ประสบผลส�ำเร็จ คือมีผู ้รู ้ตามเห็นตามธรรมะท่ี

พระองค์ทรงประกาศและได้ขอบวชเป็นพระสงฆ์

สาวกรูปแรกของพระองค์ นั่นก็คือ พระอัญญาโกณ

ฑัญญะ และหลังจากน้ันไม่นาน ก็มีผู้ขอบวชและ

ตรสัรูต้ามถงึ ๖๐ รปู พระองค์ทรงเหน็ว่ามพีทุธสาวก

มากเพียงพอที่จะท�ำการเผยแผ่พระศาสนาให้กว้าง

ขวางต่อไปแล้ว จึงได้ประกาศพุทธศาสโนบาย 

ก�ำหนดเป้าหมายในการประกาศพระพุทธศาสนา

อย่างชัดเจนว่า จะประกาศพระพุทธศาสนาไปเพื่อ

เป้าหมายอะไร พุทธศาสโนบายที่ทรงประกาศนั้นก็

คือ

ดกู่อนภกิษทุัง้หลายเราพ้นแล้วจากบ่วงทัง้ปวง
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ทั้งที่เป็นของทิพย์และของมนุษย์แม้พวกเธอก็พ้น

แล้วจากบ่วงทั้งปวงทั้งที่เป็นของทิพย์ทั้งที่เป็นของ

มนุษย์ พวกเธอ จงเที่ยวจาริกไปเพื่อประโยชน์และ

ความสุขแก่คนหมู่มาก เพื่ออนุเคราะห์โลก เพื่อ

ประโยชน์เกือ้กูลและความสขุแก่ทวยเทพและมนุษย์ 

พวกเธออย่าได้ไปรวมทาง เดียวกันสองรูป จงแสดง

ธรรมงามในเบื้องต้น งามในท่ามกลาง งามในท่ีสุด 

จงประกาศพรหมจรรย์พร้อมทั้งอรรถ พร้อมทั้ง

พยญัชนะ ครบบรบิรูณ์ บรสิทุธิส์ตัว์ทัง้หลายจ�ำพวก

ทีม่ธุีล ีคอืกิเลสในจักษุน้อย เพราะไม่ได้ฟังธรรมย่อม

เสื่อม ผู้รู้ทั่วถึงธรรมจักมี ดูก่อนภิกษุท้ังหลาย แม้

เราก็จักไปยังต�ำบลอุรุเวลาเสนานิคม เพื่อแสดง

ธรรม

พุทธศาสโนบายของพระพทุธองค์นัน้ทรงมเีป้า

หมายชัดเจนว่า ให้พระสงฆ์สาวกไปเผยแผ่พระ

ศาสนาซ่ึงเรยีกว่าพรหมจรรย์ คอืแบบอย่างแห่งการ

ด�ำรงชีวิตอันประเสริฐ เพื่อประโยชน์ เพื่อเกื้อกูล

และความสขุแก่เทวดาและมนษุย์ทัง้หลาย พระสงฆ์

สาวกทั้ง ๖๐ รูปนั้นต่างก็รับพุทธศาสโนบายไป

ปฏิบัติ

เพียงระยะเวลา ๙ เดือนหลังจากการตรัสรู้ 

พระพุทธองค์ทรงมีพระอรหันตสาวกมากกว่า 

๑,๒๕๐ รูป และที่เป็นฆราวาสได้ดวงตาเห็นธรรม 

ปฏญิาณตนถงึพระรตันตรยัมากกว่า ๑๒๐,๐๐๐ คน 

และผูท้ีม่าปฏญิาณตนเป็นพทุธสาวกนัน้มทีกุชนชัน้

ตั้งแต่พระมหากษัตริย์ ข้าราชการ นักปราชญ์ เจ้า

ลัทธิ และประชาชนท่ัวๆ ไปจากผลส�ำเร็จในการ

ประกาศพระศาสนาที่ใช้ระยะเวลาไม่นานหลังจาก

การตรสัรู้ เป็นการแสดงให้เหน็ถงึพระคุณสมบตัขิอง

นักบรหิารชัน้ยอดของพระองค์ ทีท่รงท�ำงานอย่างมี

การวางแผน มกีารก�ำหนดนโยบาย และเป้าหมายที่

ชัดเจนแน่นอน

๒) พทุธวธิใีนการบรหิารองค์กรและการบรหิาร

งานบุคคล ในการบริหารองค์กรนั้น พระพุทธองค์

ทรงมคีวามระมัดระวงัเป็นอย่างยิง่ในการรบัสมาชกิ

เข้าสู่องค์กร หรือสถาบันสงฆ์ในยุคแรก ๆ พระองค์

ทรงคัดเลือกสมาชิกที่เข้าใหม่เอง คือทรงอุปสมบท

แก่ผูท่ี้ต้องการท่ีจะอปุสมบทด้วยพระองค์เอง แต่ต่อ

มากท็รงมอบอ�ำนาจให้สงฆ์เป็นผูจ้ดัการ และได้ทรง

ก�ำหนดคุณสมบัติของสมาชิกที่จะเข้าใหม่ไว้อย่าง

เข้มงวดรัดกุมเช่น ผู้ท่ีจะอุปสมบทนั้นจะต้องเป็น

ผู้ชายมีอายุครบ ๒๐ ปีบริบูรณ์ขึ้นไป และเป็นคนที่

มีอวัยวะสมบูรณ์ไม่พิกลพิการ ไม่เป็นโรคท่ีสังคม

รงัเกยีจไม่เป็นคนทีม่ชืีอ่เสยีงไม่ดเีช่นเป็นโจรไม่เป็น

คนท่ีท�ำความผิดหนีอาญาแผ่นดิน มีเครื่องหมาย

ติดตัว เช่น มีรอยสัก ถูกเฆี่ยนหลังลายเป็นต้น

เมื่อมีคุณสมบัติครบถ้วนแล้วก็จะต้องมีผู้รับ

รองหรือผู้ท่ีพิจารณาคัดเลือกว่าสมควรจะบวชหรือ

ไม่ นั่นก็คือพระอุปัชฌาย์และพระสงฆ์ตามที่ทรง

ก�ำหนดไว้ คือ ไม่ต�่ำกว่า ๑๐ รูปในเขตที่มีพระพอ

เพียง และไม่ต�่ำกว่า ๕ รูป ในเขตท่ีมีพระหายาก 

หลงัจากรบัสมาชกิใหม่เข้ามาแล้ว จะต้องอยูรั่บการ

ศกึษาอบรมในส�ำนกัของอุปัชฌาย์หรอือาจารย์อย่าง

น้อย ๕ ปี ซึ่งเรียกว่าการถือนิสัยถึงแม้ว่าจะครบห้า

ปีแล้วกต็าม ถ้ายงัมคีวามรูห้รือมคีวามประพฤตทิีย่งั

ไม่เพียงพอที่จะปกครองตัวเองได้แล้ว จะต้องอยู่

ศึกษาต่อไปจนกว่าอาจารย์หรืออุปัชฌาย์เห็นว่ามี

คุณสมบัติเพียงพอที่จะเป็นนิสัยมุตตกะ คือ ไม่ต้อง

ถือนิสัยในส�ำนักของอุปัชฌาย์อาจารย์ เพราะมี

คณุสมบัตเิพยีงพอทีจ่ะรกัษาตวัเองได้แล้ว เพราะว่า

ผู้ท่ียังไม่มีความรู้และมีภูมิธรรมท่ียังไม่เพียงพอนั้น 

อาจจะก่อให้เกิดความเส่ือมเสียแก่ตนเองและหมู่

คณะได้ นอกจากนี้ยังทรงบัญญัติให้พระภิกษุสงฆ์

ประชมุกนัทกุกึง่เดือน เพือ่ตรวจสอบความประพฤติ
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ของตนเองว่ามีข้อผิดพลาดบกพร่องตรงไหนบ้าง 

และจะได้ปรับปรุงแก้ไขให้ดีขึ้น

ตามหลักรัฐประศาสนศาสตร์ การบริหารงาน

ที่ดีจะต้องมีการแบ่งมอบงานให้ข้าราชการหรือ 

ฝ่ายบริหารต่าง ๆ รับผิดชอบไปตามความรู้ความ

สามารถ จะต้องแต่งตั้งบุคลากรให้เหมาะกับงานซึ่ง

เกี่ยวกับด้านน้ีพระพุทธองค์ก็ทรงจ�ำแนกหรือแบ่ง

งานออกเป็นแผนก ๆ เช่นเดียวกัน ทรงแต่งตั้งพระ

ภกิษใุห้ท�ำหน้าทีด้่านต่าง ๆ  ตามความเหมาะสม เช่น

พระสารบีตุร ซึง่เป็นผูท้ีม่สีติปัญญา มคีวามแตกฉาน

ในพระธรรมค�ำสอน

บางครั้งมีผู้มาทูลถามปัญหากับพระพุทธองค์ 

แต่พระพุทธองค์ทรงให้ไปถามพระสารบีตุรเมือ่พระ

สารีบุตรตอบแล้วพระองค์ก็ทรงเปล่งสาธุการว่าถ้า

พระองค์ตอบเองกเ็หมอืนกนักับทีพ่ระสารบีตุรตอบ 

พระองค์ทรงแต่งต้ังให้พระสารีบุตรเป็นพระอัคร

สาวกเบื้องขวา หรือถ้าเรียกกันในสมัยปัจจุบันก็ได้

แก่ ผู้ช่วยฝ่ายวิชาการนั่นเอง ส่วนพระโมคคัลลานะ

นั้นเป็นผู้ที่มีความสามารถในการแก้ปัญหาต่าง ๆ  มี

อิทธิฤทธิ์ มีความเฉียบขาด เฉียบแหลม ทรงแต่งตั้ง

ให้เป็นพระอัครสาวกฝ่ายซ้าย ท�ำหน้าที่เป็นผู้ช่วย

ฝ่ายบริหาร และยังมีพระเถระอื่น ๆ ที่ทรงแต่งตั้ง 

เช่น พระอุบาลี ทรงมอบหมายให้ท�ำหน้าที่ในการ

ตดัสนิอธกิรณ์ถงึ ๓ เรือ่ง คอื เรือ่งพระกมุารกสัสปะ

เรื่องพระภารุกัจฉกะ และเรื่องพระอัชชุกะ เพราะ

พระอุบาลีเป็นผู้ที่มีความเชี่ยวชาญในพระวินัย ได้

ศึกษาพระวินัยจากส�ำนักของพระพุทธองค์โดยตรง 

ในการยกย่องพระสาวกกเ็ช่นเดยีวกนั พระองค์ทรง

ยกย่องตามความรู้ความสามารถที่เรียกว่าทรงแต่ง

ตั้งเอตทัคคะ เช่นพระปุณณมันตานีบุตร เป็นผู้ท่ี

แสดงธรรมได้อย่างยอดเยี่ยม พระองค์ทรงยกย่อง

ให้เป็นเอตทัคคะด้านธรรมกถึก เป็นต้น

นอกจากนี้พระองค์ทรงเอาพระทัยใส่ต่อสุข

ทุกข์ของพระสาวก หรือของสมาชิกในองค์กรอย่าง

ใกล้ชดิ เช่นในสมยัหนึง่มภีกิษรุปูหนึง่อาพาธด้วยโรค

ท้องเสีย เธอนอนจมอุจจาระปัสสาวะของตนอยู่ 

ขณะนั้นพระผู้มีพระภาคเจ้าเสด็จพร้อมกับพระ

อานนท์ผ่านไป ทรงทอดพระเนตรเห็น จึงเสด็จ

เข้าไปหาแล้วทรงสอบถามถึงอาการป่วย ทรงรับสั่ง

ให้พระอานนท์ไปหาน�ำ้มาแล้วพระองค์กท็รงอาบน�ำ้ 

ช�ำระร่างกายให้กบัพระภกิษุรปูนัน้จนสะอาด ยกเธอ

ข้ึนนอนบนเตยีงเสรจ็แล้วกท็รงเรยีกประชุมสงฆ์และ

บัญญัติพระวินัยว่า

“ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย มารดาบิดาผู ้จะพึง

พยาบาลพวกเธอก็ไม่ม ีถ้าเธอไม่พยาบาลกนัเอง ใคร

เล่าจกัพยาบาล ดกู่อนภกิษทุัง้หลายผูใ้ดจะพยาบาล

เรา ก็พึงพยาบาลภิกษุไข้เถิด ถ้ามีอุปัชฌายะ…ถ้ามี

อาจารย์…ถ้ามีสัทธิวิหาริก…ถ้ามีอันเตวาสิก…ถ้ามี

ภิกษุร่วมอาจารย์ ภิกษุร่วมอาจารย์พึงพยาบาลเธอ

ตลอดชีวิต จนกว่าจะหาย ถ้าไม่มีอุป ัชฌายะ 

อาจารย์ สทัธวิหิารกิ อนัเตวาสกิผูร่้วมอปัุชฌาย์หรอื

ผู้ร่วมอาจารย์สงฆ์พึงพยาบาลเธอ ถ้าไม่พยาบาล

ต้องอาบัติทุกกฎ

พระคุณลักษณะในข้อนี้เป็นสิ่งส�ำคัญมาก

ส�ำหรับนักบริหารที่ดี เพราะผู้ที่เป็นผู้บังคับบัญชา

ต้องมีความเอาใจใส่ต่อสุขทุกข์ของผู้ใต้ปกครอง 

ตามภาษิตที่ว่า “ดีใช้ ไข้รักษา” คือเมื่อยามผู้ใต้

ปกครองปกตกิส็ามารถมอบหมายงานต่างๆ ให้ท�ำได้ 

เมือ่ยามเจบ็ป่วยหรอืไม่สบายกจ็ะต้องเอาใจใส่ดแูล 

ไต่ถามหรือช่วยเหลือตามสมควร ผู้ปกครองหรือผู้

บริหารท่ีมคีณุลกัษณะเช่นนี ้ย่อมจะได้รบัการเคารพ

นับถือจากผู้ใต้ปกครองอย่างจริงใจ

๓. พุทธวิธีในการอ�ำนวยการและการควบคุม

ในการเผยแผ่พระศาสนาในสมัยพุทธกาลนั้น 
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พระพทุธองค์ทรงเป็นผูอ้�ำนวยการเอง ปัญหาต่าง ๆ  

จงึมน้ีอย ถงึมพีระองค์กท็รงจัดการได้อย่างเรยีบร้อย 

พทุธวธิใีนการบรหิารของพระองค์น้ันทรงยดึถอืหลกั

การหรือธรรมะมากกว่าบุคคล มีพระพุทธพจน์ท่ี

แสดงให้เห็นถึงการที่พระองค์ทรงยึดถือหลักการ 

(ธรรมะ) มากกว่าตัวบุคคล คือ

ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย พวกเธอจงมีตนเป็นท่ีพึ่ง

เถิด อย่ามีสิ่งอื่นเป็นที่พึ่งเลยจงมีธรรมเป็นที่พึ่งเถิด 

อย่ามีสิ่งอื่นเป็นที่พึ่งเลย

 ดูก่อนอานนท์…ธรรมและวินัยใดอันเราแสดง

ไว้แล้ว บัญญัติไว้แล้วแก่พวกเธอธรรมและวินัยอัน

นัน้ จกัเป็นศาสดาของพวกเธอทัง้หลาย โดยกาลล่วง

ไปแห่งเรา

ในพุทธศาสนาน้ัน พระวินัยที่พระองค์ทรง

บัญญัติไว้เป็นหลักการสูงสุด พระองค์ทรงยึดหลัก

ความถูกต้องเป็นส�ำคัญ หากพระภิกษุรูปใดรูปหนึ่ง

ท�ำผิดพระวนิยั พระองค์กจ็ะทรงบอกว่าผดิไม่มกีาร

ยกเว้นว่าผู้น้ันจะเป็นใคร เช่น พระติสสะซึ่งเป็น

โอรสของพระปิตจุฉาของพระองค์เอง ท่านบวชเมือ่

ตอนมีอายุมากแล้ว และยังมีมานะความถือตัวว่า

เป็นโอรสของกษตัรย์ิ เมือ่เหน็พระอาคนัตกุะซึง่เป็น

พระที่มีอายุพรรษามากกว่าตน มาเฝ้าพระพุทธเจ้า 

แต่ท่านก็ไม่ได้ท�ำสามีจิกรรมคือการต้อนรับ มีการ

ลกุไหว้ เป็นต้น เมือ่พระอาคันตุกะเหล่าน้ันประณาม 

ท่านกไ็ปฟ้องพระพทุธเจ้า แต่พระพทุธองค์ทรงตรสั

ว่า พระติสสะเป็นฝ่ายผิดและให้เป็นผู้ขอขมาโทษ

ต่อพระอาคันตุกะเหล่านั้นเป็นการแสดงถึงการ

ยึดถือหลักความถูกต้องเป็นส�ำคัญ โดยไม่เห็นแก่

หน้าหรือเลือกปฏิบัติ

พระองค์ทรงใช้อ�ำนาจในการบรหิารท้ัง ๓ แบบ 

คือ อัตตาธิปไตย โลกาธิปไตย และ ธัมมาธิปไตย 

ตามความเหมาะสม แต่จะทรงเน้นถึงธัมมาธิปไตย 

คอื การถอืธรรม ความถกูต้องเทีย่งธรรมเป็นใหญ่สิง่

ใดทีพ่ระองค์ทรงเห็นว่าถูกต้อง เท่ียงธรรม แม้จะขัด

กบัฐานะของพระองค์เองและเป็นการฝืนกระแสของ

สังคม พระองค์ก็ทรงยืนหยัดอย่างเหนียวแน่น เช่น 

ในเรื่องการยกเลิกระบบวรรณะอย่างสิ้นเชิงใน

พระพทุธศาสนาท้ังๆ ท่ีพระองค์เองทรงถือก�ำเนดิใน

วรรณะกษัตริย์ และทรงประกาศพระศาสนาใน

ท่ามกลางศาสนาพราหมณ์ ที่เน้นและเคร่งครัดใน

เรื่องระบบวรรณะเป็นอย่างยิ่ง

ในองค์กรใดก็ตามเมื่อมีการขัดแย้งเกิดข้ึนใน

องค์กร ผู้ปกครองจะต้องเป็นผู้ลงมาไกล่เกลี่ยหรือ

แก้ไข พระพุทธองค์ก็เช่นเดียวกัน เมื่อเกิดมีความ

ขัดแย้งแตกความสามัคคีกันของพระภิกษุชาวโกสั

มพี พระองค์มิได้ทรงนิ่งนอนพระทัย ตอนแรกทรง

ฝากพระด�ำรัสเตือนมากับพระภิกษุให้มาบอกแก่

พระภิกษุชาวโกสัมพีถึงสองครั้ง แต่พระภิกษุเหล่า

นั้นมิได้เช่ือฟัง ในวาระที่สามทรงเสด็จมาด้วย

พระองค์เอง แต่พระภิกษุเหล่านั้นก็ยังหาเช่ือฟังไม่ 

สุดท้ายพระองค์ทรงลงโทษด้วยการเสด็จหลีกออก

จากหมู่พระภิกษุเหล่านั้น เสด็จไปประทับอยู่เพียง

พระองค์เดียวท่ีป่าปาริไลยกะ เมื่อประชาชนทราบ

ข่าวว่าพระภิกษุเหล่านั้นทะเลาะกันจนพระศาสดา

เสดจ็หลกีไป กไ็ม่ท�ำบุญให้ทานแก่พระภกิษเุหล่านัน้ 

จึงท�ำให้พระภิกษุชาวโกสัมพีส�ำนึกผิด และเดินทาง

ไปทูลขอขมาต่อพระพุทธองค์

ในการควบคมุสมาชกิในองค์กร พระองค์กท็รง

บัญญัติพระวินัยเอาไว้ให้เป็นกรอบปฏิบัติส�ำหรับ

พระภิกษุสามเณรในพุทธศาสนา ไม่ว่าจะมาจาก

ชนชั้นวรรณะใดแต่เมื่อเข้ามาสู่พระธรรมวินัยของ

พระองค์แล้วก็จะต้องอยู่ภายใต้กรอบหรือพระวินัย

อันเดียวกัน จึงท�ำให้องค์กรมีเอกภาพ มีความเสมอ
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ภาค มีภราดรภาพ และในการบัญญัติพระวินัยของ

พระองค์นั้นพระองค์มิได้บัญญัติขึ้นตามที่ทรงพอ

พระทัย แต่จะทรงบัญญัติก็ต่อเมื่อมีเหตุการณ์เกิด

ขึน้และเหตนัุน้เป็นท่ีต�ำหนิติเตียนของประชาชนบ้าง 

เป็นเร่ืองไม่เหมาะสมบ้าง พระองค์จงึทรงห้ามการก

ระท�ำนั้น ๆ ถ้าใครขืนท�ำลงไปก็เป็นความผิดมีโทษ

ตามพุทธบัญญัติ

บทสรุป

ดังนั้นจะเห็นได้ว่าพระคุณลักษณะในด้านการ

บริหารของพระพุทธองค์นั้น สามารถที่จะน�ำมาใช้

บรรณานุกรม

ชลธิชา ศาลิคุปต์,สังคมและการเมือง. กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์ ว.เซอร์วิส, ๒๕๓๙

คณะกรรมการกลุ่มผลิตชุดวิชาสังคมศึกษา ๖,สังคมศึกษา ๖ (รัฐศาสตร์ส�ำหรับครู)หน่วยที่ ๑–๘. 
นนทบุรี : โรงพิมพ์มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๒๗

สิน สภาวสุ,ทางรอดของมนุษย์ชาติ. กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์อักษรสมัย, ๒๕๒๖

สุชีพ ปุญญานุภาพ,พจนานุกรมศัพท์พระพุทธศาสนา ไทย-อังกฤษและอังกฤษ-ไทย. กรุงเทพฯ : เกษม
บรรณกิจการพิมพ์, ๒๕๑๔

จรูญ สุภาพ,หลักรัฐศาสตร์. พระนคร : ส�ำนักพิมพ์ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๑๔

พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ ฐิตญาโณ),ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา. กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหามกุฎ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๖

พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร์ สระค�ำ),ประวัติศาสตร์พุทธศาสนาในอินเดีย. กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหา
จุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔

ในสงัคมปัจจบุนัได้เป็นอย่างด ีเพราะพระคณุสมบตัิ

ของการเป็นนักบริหารชั้นยอดนี้เอง พระพุทธ

ศาสนาจึงได้กลายเป็นสถาบันอันเป็นปึกแผ่นมั่นคง

ด�ำรงอยู ่ในอินเดียเหนือได้ภายในระยะเวลาอัน

รวดเร็ว และยังแผ่กระจายไปยังนานาประเทศ และ

องค์กรทีพ่ระองค์ทรงก่อตัง้ขึน้กค็อืองค์กรสงฆ์ กย็งั

มีความเจริญมั่นคงสืบเนื่องจนถึงทุกวันนี้

๏



บทวิเคราะห์ : พระเจ้าอโศกมหาราช
กับการปกครองแบบธรรมวิชัย

Analysis : Ashoka’s Dharma Vijaya 
with the government

พระครูปลัดทองใบ สุปภาโส

มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด

บทน�ำ

ค�ำสอนของพุทธศาสนาท่ีเก่ียวกับการเมือง 

เช่น ทศพิธราชธรรม จักรวรรดิวัตร วัชชีธรรม หรือ 

อปรหิานยิธรรม เป็นต้น กน่็าจะเป็นท่ีรูจั้กกนัดตีัง้แต่

ยคุนี ้แต่มีข้อสงัเกตว่ากษตัรย์ิทีเ่คร่งครดัในคณุธรรม

ของผูป้กครองตามค�ำสอนของพทุธศาสนา กลบัเป็น

กษัตริย์ท่ีอ่อนแอใน “เกมแห่งอ�ำนาจ” ดังเช่น 

กษัตริย์ที่เป็นเพื่อนสนิทของพระพุทธเจ้าสองพระ

องค์คือ พระเจ้าพิมพิสาร และพระเจ้าปเสนทิ ต่าง

กถู็กโอรสของตนเองท�ำรฐัประหาร และในท้ายท่ีสดุ

พระเจ้าอโศกมหาราชผู้ซึ่งได้รับยกย่องว่า เป็นแบบ

อย่างของกษตัรย์ิตามคตธิรรมราชาของพุทธศาสนา

ทีโ่ดดเด่นทีส่ดุในประวตัศิาสตร์ กส็ิน้สดุสถานะแห่ง

ความเป็นกษัตริย์ลงด้วยการรัฐประหารโดยหลาน

ของพระองค์เองเช่นเดียวกัน ในยุคต่อมา เมื่อ

กษตัรย์ิในภมูภิาคอษุาคเนย์หนัมานบัถือพทุธศาสนา

“อุดมการณ์ธรรมราชา” 

ตามค�ำสอนของพุทธ
ศาสนาเป็นอุดมการณ์แห่ง
รฐั ท�ำให้พระราชามีอ�ำนาจ

ในการปกครองทัง้
อาณาจักรและศาสนจักร
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ต่างก็ปรารถนาที่จะเป็น “ธรรมราชา” ดังพระเจ้า

อโศกมาหาราช และกษัตริย์แห่งนครรัฐต่างๆ

บทวิเคราะห์อดุมการณ์แห่งรฐัของพระเจ้า
อโศก

ต่อมาหลังสมัยพุทธกาล ยุคพระเจ้าอโศก

มหาราชถือเป็นยุคแห่งการปรับ “อุดมการณ์ธรรม

ราชา” ตามค�ำสอนของพุทธศาสนาเป็นอุดมการณ์

แห่งรัฐ ท�ำให้พระราชามีอ�ำนาจในการปกครองทั้ง

อาณาจักรและศาสนจักร เช่น พระราชาเป็นแบบ

อย่างของผู ้ปฏิบัติธรรม สอนธรรม มีพระบรม

ราชโองการให้พระสงฆ์และข้าราชการสอนธรรม

เรื่องนั้นเรื่องนี้แก่พสกนิกร อุปถัมภ์บ�ำรุงคณะสงฆ์

และมีอ�ำนาจเข้าไปจัดการปัญหาภายในของคณะ

สงฆ์ เช่น กรณีมพีระปลอม การแตกสามคัคีในวงการ

สงฆ์ มีการใช้อ�ำนาจของพระราชาลงโทษประหาร

ชีวิตพระสงฆ์จ�ำนวนมาก เป็นต้น

หลังจากพระเจ้าอโศกได้ท�ำสงคามรวบรวม

ชมพูทวีปได้เรียบร้อยแล้ว ปรากฎว่าสังคมอินเดีย

สมัยน้ัน แม้จะถูกรวมเป็นอ�ำนาจรัฐเดียวได้ก็ตาม 

แต่ในแง่ของอดุมการณ์ ความเชือ่ ของผูค้นนัน้ยงัคง

มคีวามแตกแยกแตกต่างกนัมาก พระเจ้าอโศกจงึคดิ

หาวิธีการเพื่อให้เกิดเอกภาพข้ึนในสังคม พระองค์

ในสถานภาพเดิมอาจจะเป็นผู้ที่นับถือศาสนาไชนะ 

เช่นเดียวกับปู่ของพระองค์ที่ได้เข้าป่าออกบวชเป็น

นิครนถ์ แต่ด้วยสาเหตทุีผู่ค้นในสมยันัน้มคีวามนยิม

ในพทุธศาสนามากกว่าศาสนาอืน่ ๆ  จึงท�ำให้พระเจ้า

อโศกเลือกทีจ่ะเป็นชาวพทุธ อาจจะเป็นไปเพือ่ฟอก

ย้อมตวัเองให้ดูดี ลบค�ำครหานนิทาด้วยเรือ่งการข้ึน

มาสู่อ�ำนาจของพระองค์ ที่ได้เข่นฆ่าพี่น้องร่วมสาย

เลือดจ�ำนวนถึง ๙๙ พระองค์ เช่นเดียวกันกับพระ

เจ้าอชาตศตัร ูพระราชาบาปทีฆ่่าพระบดิาตวัเอง ได้

ทรงกระท�ำ คอื การสงัคายนา พระเจ้าอโศกกไ็ด้เอา

อย่าง แต่ก่อนการสงัคายนานัน้จ�ำต้องมเีหตผุล เพือ่

เป็นข้ออ้างในการสังคายนา จึงปรากฏเรื่องราวว่า 

“พระสงฆ์แตกสามัคคีกัน ไม่ลงอุโบสถร่วมกัน เดีย

รถีปลอมบวชเยอะ” จึงเกิดเหตุการณ์ การพิสูจน์

ความบริสุทธิ์ของพระสงฆ์ โดยมีวิธีการไต่ถามด้วย

ค�ำถามที่ว่า “พระพุทธเจ้าสอนว่าอย่างไร” 

เนือ่งจากสงัคมอนิเดยีในสมยันัน้มพีทุธศาสนา

ที่ตีความแตกต่างกันหลายส�ำนักคิด ซึ่งก็อาจเป็น

ด้วยอิทธพิลทางวฒันธรรมประเพณขีองแต่ละแคว้น

ด้วย แม้ว่าแต่ละส�ำนกัคดินัน้ จะไม่ได้แยกเป็นนกิาย

อย่างชัดเจน เช่น มหายานหรือเถรวาท แต่ก็สงวง

ท่าทีในการปฏิสัมพันธ์กันในรูปแบบของ “นานา

สงัวาส” การไม่ลงอโุบสถร่วมกนั การไม่ท�ำสังฆกรรม

ร่วมกัน การไม่ขึ้นต่อกัน ก็ถูกต้องแล้วตามหลักการ

ของนานาสังวาส หากแต่สิ่งนี้ไม่ถูกใจต่อพระเจ้า

อโศกผูซ้ึง่มคีวามปรารถนาต้องการให้เกดิความเป็น

เอกภาพในสังคมอินเดีย คือมีรัฐเดียว ราชาเดียว 

ศาสนาเดียว (คงได้รับอิทธิพลทางความคิดมาจาก

กรีกด้วยสมัยปู่ของอโศกมหาราชเคยเป็นขุนนาง

กรีกไอโอเนียนที่ปกครองตอนเหนือของอินเดีย) จึง

เริ่มคิดโครงการปฏิวัติวัฒนธรรมชมพูทวีป

แผนการปฏิวัติวัฒนธรรมอโศกเริ่มต้น เมื่อมี

การให้ทหารน�ำประกาศไปบังคับพระสงฆ์ที่ต่าง

นานาสงัวาสกนั ให้ลงอโุบสถร่วมกนั ซึง่เป็นไปไม่ได้ 

เมื่อมีการฝ่าฝืนก็ได้ท�ำการประหารพระสงฆ์เป็น

จ�ำนวนมาก ต่อมาก็ตามด้วยแผนการพิสูจน์ความ

บริสุทธิ์ ด้วยวิธีการที่ค่อนข้างจะหมดเม็ด คือการ

ถามว่า “พระพุทธเจ้าสอนว่าอย่างไร” ภิกษุส�ำนัก

ต่าง ๆ ก็ตอบกันไปต่าง ๆ นานา ตามแต่ทิฏฐิความ

เห็นของส�ำนักตน แต่ทุก ๆ ส�ำนักที่ตอบมาล้วนผิด

หมด ก็เป็นอันว่าถูกกล่าวหาว่าเป็นพระปลอม  
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เดียรถีปลอมบวชถูกจับสึก ยกเว้นส�ำนักเดียวคือ

ส�ำนักของพระโมคคัลลีบุตรติสสเถระ (อาจารย์ของ

พระเจ้าอโศก) ที่ตอบได้ถูกต้อง คือตอบว่า “พระ-

พุทธเจ้าสอนเป็นวิภัชวาท” เป็นอันว่า ชมพูทวีป

เหลือส�ำนักคิดทางพุทธศาสนาแค่ส�ำนักเดียว คือ 

ส�ำนักของพระโมคคัลลีบุตรติสสเถระ ส่วนที่เหลือ

เล็ดรอดไปได้ ก็หนีขึ้นเหนือ เป็นที่มาของนิกาย

มหายานในเวลาต่อมา 

ต ่อมาพระเจ ้าอโศกก็ได ้ เป ็นเจ ้าภาพท�ำ

สงัคายนาพระธรรมวนิยักโ็ดยคณะสงฆ์ของพระโมค

คลัลบีตุรตสิสเถระนัน้เอง มเีรือ่งเล่าว่าในระหว่างท�ำ

สังคายนานี้ เกิดมีพญามารที่เคยผจญพระพุทธเจ้า

มาพยายามขดัขวางการท�ำสงัคายนาด้วย แต่ถูกสกดั

ไว้ด้วยผูม้ฤีทธิม์าก คอืพระอปุคตุ (ส�ำนกัเดียวกนักบั

พระโมคคลัลบีตุรตสิสเถระ) ซึง่เราอาจจะตคีวามได้

ว่า สังคายนาครั้งนี้ต้องเจอกับการขัดขวางครั้งใหญ่ 

(โดยพญามารเอง) ซ่ึงไม่มีบันทึกว่าสังคายนาครั้ง

ไหนมพีญามรมาขดัขวาง อาจตคีวามสิง่นีไ้ด้ว่า พญา

มารคืออุปสัคขัดขวางการสังคายนา ซึ่งน่าจะเป็นผู้

รู ้ธรรมะดี เพราะมีการกล่าวถึงบทสนทนากัน

ระหว่างพระอปุคปุผูส้กดัมารไว้ แล้วพระอปุคปุกข็อ

ให้มาเนรมิตภาพของพระพุทธเจ้าให้ดู เพราะมาร

เคยเจอกับพระพุทธเจ้าพระองค์จริง ๆ มาแล้ว

บทสรุป

สิ้นสุดการปฏิวัติวัฒนธรรมสมัยอโศกลง ท่ี

อินเดียถูกรวมเป็นปึกแผ่น พระเจ้าอโศกมหาราช

กลายเป็นผู ้นับถือศาสนาพุทธ ศาสนาพุทธถูก

รวบรวมเป็นนิกายเดียว มีการสังคายนาที่เป็น

บรรทัดฐานทางศาสนาและส่งทอดวัฒนธรรม

ศาสนาสู่ดินแดนอื่น ๆ ในกาลต่อมา

๏

บรรณานุกรม 

ส. ศิวรักษ์ (แปลและเรียบเรียง). ความเข้าใจเรื่องพระเจ้าอโศกและอโศกาวทาน. กรุงเทพฯ: เคล็ดไทย, 
๒๕๕๒

อัคคัญสูตร พระไตรปิฎกเล่มที่ ๑๑ 

สมภาร พรมทา. นิติปรัชญา. วารสารปัญญา ฉบับที่ ๖ (มีนาคม ๒๕๕๔), หน้า ๓๒๙ 

ธงชัย วินิจจะกูล. พุทธศาสนา ความสัมพันธ์ทางสังคม ลัทธิประวัติศาสตร์ มรดกจาก
สมบูรณาญาสิทธิราชย์. (มติชนออนไลน์ ๘ พ.ค. ๒๕๕๔)
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หลักเกณฑ์การส่งบทความวารสารพุทธปรัชญาวิวัฒน์

ลักษณะของวารสาร

วารสารพุทธปรัชญาวิวัฒน์ สาขาวิชาพุทธศาสนาและปรัชญา บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัย

มหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด เป็นวารสารเผยแพร่บทความวิชาการ วิจัย บทความ

ปริทัศน์ และบทความรายงานการวิจัยทางด้านมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ของบุคลากรมหาวิ

ทยาลัยฯ และบุคลากรจากหน่วยงานภายนอก โดยมีหลักเกณฑ์ ดังนี้

บทความที่ตีพิมพ์ในวารสารนี้ต้องไม่เคยเผยแพร่ในวารสาร รายงาน หรือสิ่งพิมพ์อื่นใดมา

ก่อน

เน้ือหา บทความ หรือข้อคิดเหน็ทีพ่มิพ์ในวารสารเป็นความคดิเหน็ของผูเ้ขยีนเท่านัน้ กองบรรณาธิการ 

ไม่จ�ำเป็นต้องเห็นด้วย ต้นฉบับจะได้รับการพิจารณาจากผู้ทรงคุณวุฒิก่อนการตีพิมพ์

การเตรียมต้นฉบับ

ต้นฉบับจะเขียนเป็นภาษาไทยหรือภาษาอังกฤษก็ได้ ชื่อเรื่อง ชื่อผู้เขียน ต้องมีทั้งภาษาไทย

และภาษาอังกฤษ และต้องมีบทคัดย่อภาษาไทยและภาษาอังกฤษ 

ต้นฉบับต้องพิมพ์บนกระดาษขาว ขนาด A4 พิมพ์หน้าเดียว ใส่เลขก�ำกับหน้าทุกหน้า พิมพ์

ด้วยคอมพิวเตอร์โปรแกรม Microsoft Word ใช้แบบอักษร (Font) TH Sarabun ขนาด 16 

ถ้ามีภาพประกอบ ควรเป็นภาพถ่ายขาว – ด�ำ ที่ชัดเจน

ถ้าเป็นภาพวาดลายเส้น ให้วาดบนกระดาษขาวโดยใช้หมึกด�ำให้สะอาดและลายเส้นคมชัด

ความยาวของเนื้อเรื่อง ภาพประกอบ ตาราง และบทคัดย่อภาษาไทยและภาษาอังกฤษรวม

เอกสารอ้างอิงไม่ควรเกิน 5-7 หน้า 
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ส่งต้นฉบับ จ�ำนวน 1 ชดุ มายังกองบรรณาธิการวารพุทธปรชัญาวิวัฒน์ สาขาวิชา
พุทธศาสนาและปรัชญา บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย 
วิทยาเขตร้อยเอ็ด 45000 

พร้อมทั้งส่งไฟล์ข้อมูล *.doc ไปยัง E-mail: buddhist-philosophy@hotmail.com 

ตัวอักษร TH Sarabun ขนาด 16 เว้นขอบด้านบน /ขอบด้านซ้าย 1.5 นิ้ว เว้นขอบด้านล่าง 

/ ขอบด้านขวา 1 นิ้ว

ชื่อผู้เขียน

1.ระบุชื่อ – นามสกุลจริง (ทั้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษ) โดยวางไว้ทางขวามือใต้ชื่อของ

บทความ

2.ระบเุชงิอรรถของผูเ้ขียน ซ่ึงประกอบด้วย ต�ำแหน่งทางวชิาการ คณุวฒุ ิสาขาวชิา/ภาควชิา 

คณะ สถาบัน และ e-mail ตามล�ำดับ (ทั้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษ)

เกณฑ์การพิจารณาบทความ

1. กองบรรณาธิการวารสารพิจารณาคัดเลือกคุณภาพบทความ และ/หรือปรับแก้ตามความ

เหมาะสมก่อนส่งผู้ทรงคุณวุฒิ

2. ผูท้รงคณุวฒุจิ�ำนวน 2 คนเป็นผูพิ้จารณาเนือ้หาสาระ ตรวจสอบความถูกต้อง และคณุภาพ

ทางวิชาการของบทความและเห็นชอบให้ตีพิมพ์ทั้ง 2 คน กรณีผู้ทรงคุณวุฒิเห็นชอบ 1 ใน 2 คน 

ทางกองบรรณาธิการวารสารฯ จะแต่งตั้งผู้ทรงคุณวุฒิเพิ่มเติมอีก จ�ำนวน 1 คน (และในส่วนของ

ผูท้รงคณุวฒุทิีแ่ต่งต้ังเพิม่ขึน้ผูเ้ขยีนบทความต้องเป็นผูร้บัผดิชอบค่าตอบแทนผูท้รงคณุวฒุ ิจ�ำนวน 

1,000 บาท) และบทความที่จะได้รับการตีพิมพ์จะต้องผ่านความเห็นชอบจากผู้ทรงคุณวุฒิ 2 ใน 

3 คน กรณเีมือ่เสนอบทความต่อผูท้รงคณุวฒุแิล้วไม่ว่าผลจะเป็นอย่างไร ผูเ้ขยีนบทความประสงค์

จะไม่ตพีมิพ์ในวารสาร ผูเ้ขยีนบทความจะต้องเป็นผูร้บัผดิชอบค่าตอบแทนของผูท้รงคณุวฒุ ิท่าน

ละ 1,000 บาท

	 3. กองบรรณาธิการวารสารจะไม่คืนต้นฉบับให้กับเจ้าของบทความในทุกรณี
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ประเภทของบทความที่รับพิจารณา

บทความวิชาการ–วิจัย

บทความปริทัศน์

บทวิจารณ์หนังสือ (Book review)

รูปแบบการเขียนบทความ

1. บทความวิชาการ–วิจัย เป็นบทความที่มีประเด็นหรือแนวคิดที่ชัดเจน มีสาระทางวิชาการ

ที่ถูกต้อง ทันสมัย การวิเคราะห์เป็นไปตามแนวคิดหรือทฤษฏีที่เหมาะสมและชัดเจน มีทัศนะของ

ผูเ้ขยีนบนฐานของข้อเทจ็จรงิทางวชิาการ ค้นคว้าอ้างองิจากแหล่งข้อมลูทีห่ลากหลายและเชือ่ถอื

ได้ น�ำเสนอข้อมลูอย่างเข้าใจง่าย ใช้ศพัท์และภาษาทางวชิาการถูกต้องเหมาะสม บทความวิชาการ

อาจเป็นประเด็นใดประเด็นหนึ่งท่ีมีความส�ำคัญในงานวิจัยฉบับสมบูรณ์หรือเป็นผลการศึกษาใน

ภาพรวมจากงานวิจัยฉบับสมบูรณ์ บทความต้องประกอบด้วย

- ชื่อเรื่อง (ไทย – อังกฤษ) 

- บทคัดย่อ (ไทย – อังกฤษ) 

	 - บทน�ำ

	 - เนื้อหา

	 - สรุป

	 - เอกสารอ้างอิง (ไทย–อังกฤษ)

2. บทความปริทัศน์ เป็นบทความที่เกิดจากการสังเคราะห์องค์ความรู้ในประเด็นใดประเด็น

หนึ่งจากข้อมูลที่หลากหลาย แสดงให้เห็นถึงความเป็นมา พัฒนาการ และแนวโน้มในอนาคตของ

การศึกษาในประเด็นนั้น ๆ บทความต้องประกอบด้วย

	 - บทน�ำ

	 - เนื้อหา

	 - สรุป

	 - อ้างอิง (ไทย–อังกฤษ)

ทั้งนี้ รูปแบบการเขียนบทความสามารถปรับเปลี่ยนได้ตามความเหมาะสมตามหลักวิชาการ 
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◊ ตัวอย่างการเขียนบทความที่จะตีพิมพ์ในวารสารพุทธปรัชญาวิวัฒน์ ◊

…………… ชื่อบทความภาษาไทย……………

…………… ชื่อบทความภาษาอังกฤษ………..
เว้น 1 บรรทัด

ชื่อเจ้าของบทความ พระ/นาย/นาง/นางสาว..........

หลักสูตร............................. สาขาวิชา............................

เว้น 1 บรรทัด

บทคัดย่อ (Font Sarabun 18 Point ตัวหน้า)

เว้น 1 บรรทัด

	 ........................................................................................................................................................................................................

.............................................................................................. (Font Sarabun 16 Point) ...........................................................................................

…………………………………………………………………………………………………………………………………..…………………...................………………………………..

	 คำ�สำ�คัญ ............................., .............................., ..............................., ............................. (ถ้ามี)

เว้น 1 บรรทัด

Abstract (Font Sarabun 18 Point ตัวหน้า)

เว้น 1 บรรทัด

	 ........................................................................................................................................................................................................

.............................................................................................. (Font Sarabun 16 Point) ...........................................................................................

…………………………………………………………………………………………………………………………………..…………………...................………………………………..

	 Keyword ………………………, ………………………………, ………………………, ………………………….. (ถ้ามี)

เว้น 1 บรรทัด

บทนำ� (Font Sarabun 18 Point ตัวหน้า)

เว้น 1 บรรทัด

	 ........................................................................................................................................................................................................

.............................................................................................. (Font Sarabun 16 Point) ...........................................................................................

…………………………………………………………………………………………………………………………………..…………………...................………………………………..

เว้น 1 บรรทัด
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วัตถุประสงค์ของการวิจัย (Font Sarabun 18 Point ตัวหน้า)

เว้น 1 บรรทัด

	 ........................................................................................................................................................................................................

.............................................................................................. (Font Sarabun 16 Point) ...........................................................................................

…………………………………………………………………………………………………………………………………..…………………...................………………………………..

ประโยชน์ของการวิจัย (Font Sarabun 18 Point ตัวหน้า)

เว้น 1 บรรทัด

	 ........................................................................................................................................................................................................

.............................................................................................. (Font Sarabun 16 Point) ...........................................................................................

…………………………………………………………………………………………………………………………………..…………………...................………………………………

..เว้น 1 บรรทัด

สมมติฐานของการวิจัย (ถ้ามี) (Font Sarabun 18 Point ตัวหน้า)

เว้น 1 บรรทัด

	 ........................................................................................................................................................................................................

.............................................................................................. (Font Sarabun 16 Point) ...........................................................................................

…………………………………………………………………………………………………………………………………..…………………....................……………………………….

เว้น 1 บรรทัด

ขอบเขตของการวิจัย (Font Sarabun 18 Point ตัวหน้า)

เว้น 1 บรรทัด

	 ........................................................................................................................................................................................................

.............................................................................................. (Font Sarabun 16 Point) ...........................................................................................

…………………………………………………………………………………………………………………………………..……….…………....................………………………………

เว้น 1 บรรทัด

วิธีดำ�เนินการวิจัย (Font Sarabun 18 Point ตัวหน้า) (ระบุประชากรและกลุ่มตัวอย่าง, กระบวนการเลือกกลุ่มตัวอย่าง, เครื่องมือที่ใช้ในการรวบรวมข้อมูล, การ

เก็บรวบรวมข้อมูล, การวิเคราะห์ข้อมูล) 

เว้น 1 บรรทัด

	 ........................................................................................................................................................................................................

.............................................................................................. (Font Sarabun 16 Point) ...........................................................................................

…………………………………………………………………………………………………………………………………..………………..…...................………………………………

เว้น 1 บรรทัด
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สรุปผลการวิจัย (Font Sarabun 18 Point ตัวหน้า) (เน้นสรุปผลการวิจัยตามวัตถุประสงค์)

เว้น 1 บรรทัด

	 ........................................................................................................................................................................................................

.............................................................................................. (Font Sarabun 16 Point) ...........................................................................................

	 การอภิปรายผล

	 ........................................................................................................................................................................................................

.............................................................................................. (Font Sarabun 16 Point) ...........................................................................................

เว้น 1 บรรทัด

ข้อเสนอแนะ (Font Sarabun 18 Point ตัวหน้า)

เว้น 1 บรรทัด

	 ข้อเสนอแนะการนำ�ผลการวิจัยไปใช้ (Font Sarabun 16 Point)

	 ........................................................................................................................................................................................................

.............................................................................................. (Font Sarabun 16 Point) ...........................................................................................

	 ข้อเสนอแนะการวิจัยครั้งต่อไป (Font Sarabun 16 Point)

	 ........................................................................................................................................................................................................

.............................................................................................. (Font Sarabun 16 Point) ...........................................................................................

…………………………………………………………………………………………………………………………………..…………………...................………………………………..

เว้น 1 บรรทัด

เอกสารอ้างอิง (Font Sarabun 18 Point ตัวหน้า) (เรียงตามอักษร)

เว้น 1 บรรทัด

	 ........................................................................................................................................................................................................

.............................................................................................. (Font Sarabun 16 Point) ...........................................................................................

เว้น 1 บรรทัด

หมายเหตุ : 		  1. บทความมีความยาว 5 หน้า แต่ไม่เกิน 7 หน้า กระดาษ A4

		  2. เอกสารที่ไม่อ้างอิงในเนื้อหาไม่ต้องลงในหัวข้อเอกสารอ้างอิง

	  	 3. ใช้รูปแบบตัวอักษร Sarabun ขนาดตัวหนังสือ 16 Point

		  4. หัวข้อหลักใช้รูปแบบตัวอักษร Sarabun ขนาดตัวหนังสือ 18 Point

		  5. ไม่ต้องใส่เลขหน้า

		  6. กั้นหน้า-หลัง 1 นิ้ว

		  6. การตั้งแท็ป 

		      _______0.6 นิ้ว (ค่าเริ่มต้น)

		        ________0.8 นิ้ว

		           ______1.0 นิ้ว




